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הכנס השנתי העשירי - 

האגודה הישראלית לחקר תולדות החינוך
חינוך ולאומיות בתמורות הזמן

המכללה האקדמית תל-חי, 25.6.2008

המכללה האקדמית תל-חי

האגודה הישראלית לחקר תולדות החינוך

אוניברסיטת תל אביב, בית ספר לחינוך על שם חיים וג'ואן קונסטנטינר

יד יצחק בן-צבי

הכנס השנתי העשירי - חינוך ולאומיות בתמורות הזמן

המכללה האקדמית תל-חי, 25.6.2008

09:00-09:30
התכנסות באודיטוריום הספרייה
09:30-11:00
מושב פתיחה (משותף עם כנס "מחקרי גליל")



יו"ר: פרופ' חיים גורן, המכללה האקדמית תל-חי

ברכות:

פרופ' זקי ברק, נשיא המכללה האקדמית תל-חי

פרופ' יובל דרור, מזכיר האגודה הישראלית לחקר תולדות החינוך וראש בית הספר לחינוך על שם חיים וג'ואן קונסטנטינר, אוניברסיטת תל-אביב

ד"ר גבריאל אלכסנדר, מכון הקרן הקיימת לישראל לתולדות הציונות וההתיישבות: טקס חלוקת מלגות הקק"ל והמכללה האקדמית תל-חי לעבודות סמינריוניות מצטיינות

הרצאות מליאה:



ד"ר צבי צמרת, יד יצחק בן-צבי, שישים שנות חינוך, 1948-2008, מה קרה לנו?



פרופ' זאב צחור, המכללה האקדמית ספיר, מקורות הרוח הישראלית 



מעבר לבניין המדעים

11:00-11:30 
הפסקת קפה

11:30-13:00    מושב שני – המורה בחינוך הלאומי



אודיטוריום המדעים

יו"ר: ד"ר מירב חן, המכללה האקדמית תל-חי
ד"ר לאה ברץ, המכללה האקדמית אחווה, דמות המורה בראי השירה העברית לדורותיה

ד"ר יאיר זלטנרייך, המכללה האקדמית תל-חי, המורה וינברג, אשתו ובתו: עולמו המנטלי של מורה גלילי בתקופת היישוב

ד"ר יוסף יונאי, משרד החינוך (גמלאי), תנועת המורים למען קק"ל – סוכנת לחינוך הציוני

ד"ר טלי תדמור-שמעוני, אוניברסיטת בן גוריון והמכללה האקדמית אחווה, מגויסים לחינוך: שירות חינוכי במקום שירות צבאי

11:30-13:00
מושב מקביל – ספרות וחינוך לאומי


כיתה 111



יו"ר: ד"ר נירית רייכל, מכללת אוהלו והמכללה האקדמית כינרת

ד"ר אילנה אלקד–להמן, מכללת לוינסקי לחינוך, ד"ר יצחק גילת, מכללת לוינסקי לחינוך, יצירתו של חיים נחמן ביאליק בתוכניות הלימודים, מקרה מבחן: קנון ושינויים בו במערכת החינוך

גב' נאוה דקל, פרופ' רות קרק, פרופ' תמר רפופורט, האוניברסיטה העברית, אמהות ובנות חייל – תפיסת הבנות וחינוכן בסיפורי הילדים של מחנכי "הישוב החדש" בארץ ישראל בין השנים 1890-1910
ד"ר ניחם רוס, אוניברסיטת בן גוריון, אינדיבידואליזם, חינוך לאומי וחידושה של תרבות יהודית: על שלושה פולמוסים עבריים ב"דור התחייה" העברי

11:30-13:00 
מושב מקביל – חינוך לאומי ערבי



כיתה 114



יו"ר: ד"ר תמר הגר, המכללה האקדמית תל-חי

ד"ר מוחמד סואעד, המכללה האקדמית כינרת והמכללה האקדמית גליל מערבי, מדיניות החינוך במצריים בתקופת השלטון הבריטי: 1882-1922

ד"ר ח'אלד סנדאוי, המכללה האקדמית עמק יזרעאל, החינוך הדתי השיעי בסוריה : המקרה של "החווזה הזיינביה" בדמשק

ד"ר שרה זמיר, המכללה האקדמית לחינוך אחווה ואוניברסיטת בן גוריון באילת, ד"ר שרה האופטמן, המכללה האקדמית לחינוך אחווה, הבניית זהות קולקטיבית-לאומית באמצעות הטקסטים הספרותיים הכלולים בתוכניות הלימודים לבגרות בעברית לתלמידי החטיבה העליונה במגזר הערבי: מה נשתנה בין תוכנית תשל"ו לתוכנית תשס"ד?

ד"ר אשר שכטר, האוניברסיטה העברית ומשרד החינוך, האם די לנו בחינוך לזהות לאומית?

13:00-14:00    הפסקת צהרים

14:00-16:00 
מושב שלישי – חינוך לאומי במקצועות הלימוד 



אודיטוריום המדעים 



יו"ר: ד"ר עירית ששון, המכללה האקדמית תל-חי

פרופ' יורם בר-גל, אוניברסיטת חיפה, עבריות, לאומיות וגלובליזם – מבט מתוך ספרי הלימוד בגיאוגרפיה

גב' עדה הרצברג, מכון שתיים, בין תזונה לכלכלת בית – לבשל למען ישראל
ד"ר מירי שטיינהרדט, מכללת בית ברל (גמלאית), חינוך לאומי וחינוך אמנותי: הילכו השניים בלתי אם נועדו?

גב' שרית טאובר, מכללת לוינסקי, חינוך ריתמי לאומי בארץ ישראל

14:00-16:00
מושב מקביל – לאומיות בחינוך הבלתי פורמלי


כיתה 111



יו"ר: ד"ר שירי פרלמן-אביניאון, המכללה האקדמית תל-חי

ד"ר עדה שיין, יד ושם, פדגוגיה של הכשרה בתנאי ארעי - תנועות נוער במחנות העקורים בגרמניה ובאוסטריה 1945-1951

ד"ר חגית קליבנסקי, מכללת בית ברל, החינוך הבלתי פורמלי בישראל: בין הלאמה להפרטה

פרופ' ישעיהו תדמור, המכללה האקדמית עמק יזרעאל, דתיות מול לאומיות – שכטר והשכטריזם

14:00-16:00
מושב מקביל – חינוך לאומי בארץ זרה


כיתה 114



יו"ר: ד"ר אסתי ינקלביץ, אוניברסיטת חיפה 

פרופ' יעקב עירם, אוניברסיטת בר-אילן והמכללה האקדמית גליל מערבי, שיתוף פעולה בחינוך היהודי ישראל-ארה"ב: מבט היסטורי

ד"ר עדינה בר-אל, המכללה האקדמית לחינוך ואחווה, יידיש בבתי ספר בפולין כשפה לאומית: הסיבות לבחירת יידיש כשפת לימוד בבתי הספר של ציש"א

מר משה מגיד, האוניברסיטה העברית, אנוכי במזרח (רומניה) וליבי בציון – ניצני לאומיות בקרב יהודי מזרח רומניה

ד"ר נפתלי טלמון, האוניברסיטה העברית, ארגונם וניהולם של בתי ספר במושבות הגרמניות הטמפלריות ובתי הספר במושבות העבריות בשלהי התקופה העות'מאנית בארץ ישראל, אלה מול אלה

16:00-16:30
הפסקה

16:30-18:00 
מושב רביעי – היבטים מחקריים בחינוך הלאומי



אודיטוריום המדעים



יו"ר: ד"ר יפעת ביטון-שאשא, המכללה האקדמית תל-חי

פרופ' יובל דרור, אוניברסיטת תל אביב, כלים שלובים בחינוך הלאומי: הסיפור הציוני 

ד"ר סימה אמר, משרד החינוך, הצלחתה של התארגנות אזרחית בהובלת שינוי חינוכי–לאומי – המקרה של חקיקת חוק חינוך מיוחד תשמ"ח 1988

פרופ' שמואל גליק, מכון שוקן לחקר היהדות, הרב אביעד רוזנבורג, מכון שוקן לחקר היהדות, צביונה החינוכי של השבת במסגרות פורמליות ובלתי פורמליות: מחקרים ומקורות

16:30-18:00
מושב מקביל – חינוך לאומי באמצעות עבודה, חינוך חקלאי וחינוך גופני


כיתה 111



יו"ר: פרופ' יוסי כץ, אוניברסיטת בר אילן
ד"ר נירית רייכל, מכללת אוהלו/המכללה האקדמית כינרת, החינוך לעבודה כפי שמשתקף בסיפור בית החינוך בדגניה

ד"ר אסתי ינקלביץ, אוניברסיטת חיפה, ד"ר נירית רייכל, מכללת אוהלו, המכללה האקדמית כינרת, בית הספר החקלאי כדורי - מבית ספר לאומי לבית ספר רב תרבותי

ד"ר טלי בן ישראל, מכללת קיי, החינוך הקיבוצי לפני קום המדינה: חינוך לתרבות הגוף בגלימה ציונית

ד"ר יצחק רם, המכללה לחינוך גופני וספורט ע"ש זינמן במכון וינגייט, השפעת החינוך הגופני הלאומי באירופה על התפתחות החינוך הגופני בארץ ישראל בתקופת העלייה הראשונה

16:30-18:00
מושב מקביל – חינוך לאומי במגזר הדתי והחרדי



כיתה 114



יו"ר: ד"ר יונתן קסלר, המכללה האקדמית תל-חי

גב' מלכה כ"ץ, מכללת ליפשיץ, לאומיות, דתיות ואתניות – החינוך הלאומי בתלמודי התורה העדתיים בחינוך ה"מזרחי" בתקופת היישוב

הרב ד"ר יוחאי רודיק, משרד החינוך, החינוך הדתי לאומי בין "גוש אמונים" לבין "נוער הגבעות" 
ד"ר בועז כהן, המכללה האקדמית גליל מערבי והמכללה האקדמית הדתית לחינוך "שאנן", ההבניה של דמות הלוחם הדתי בישיבות ההסדר

ד"ר אליאב טאוב, המכללה האקדמית אשקלון, מאידיאולוגיה לפרקטיקה: מגמות בהתמודדות המנהיגות החרדית עם המפעל הציוני כפי שהן משתקפות בחינוך

18:00-19:00
מושב סיכום
אודיטוריום המדעים



יו"ר: ד"ר יאיר זלטנרייך, המכללה האקדמית תל-חי
ד"ר נתן שחר, מכללת בית ברל (גמלאי), אנו אוהבים אותך מולדת: הזמר העברי כמכשיר לאינדוקטרינציה ציונית  


אספה כללית של האגודה הישראלית לחקר תולדות החינוך


יו"ר : פרופ' יובל דרור, מזכיר האגודה ואוניברסיטת תל-אביב

מושב פתיחה

ראשי פרקים להרצאה על מערכת החינוך 1948- 2008: תהליכים,
מצב-עכשווי, הצעות פתרון
ד"ר צבי צמרת

עם הקמת המדינה היו בארץ:

· 97,529 תלמידים יהודים במערכות החינוך הציבוריות (בשלושה זרמים).

· כ-5,000 תלמידים חרדים במוסדותיהם.

· 11,213 תלמידים ערבים במוסדות חינוך ציבוריים.

· מספר הסטודנטים בכל המוסדות העל-תיכוניים היה 2,218.

· מערכת החינוך בארץ הכפילה את עצמה מעל ומעבר לכל ארצות העולם.

ב-2007 היו בארץ:

· 1,347,039 תלמידים יהודים במערכות החינוך הציבוריות (פי 13).

· כרבע מיליון תלמידים חרדים (פי 50).

· 458,965 תלמידים ערבים (פי 40).

· 208,976 סטודנטים (פי 94).

· בימי ראשית המדינה התקיים החינוך בשלושה ואחר כך בארבעה זרמים פוליטיים-אידיאולוגיים.

· בממשלה הראשונה (הזמנית) לא היה כלל שר חינוך ותרבות.

· ב-1953 בוטלו, כביכול, הזרמים. הושארו רק הזרמים הדתיים והחינוך ההתיישבותי. 

· "פטנט" ישראלי: חינוך מוכר לא רשמי. מוסדות פטור.

במשך השנים:

· השר זלמן ארן: דגש על "פרודוקטיביזציה" ואינטגרציה על חשבון השכלה ומצוינות. 

· הרפורמה בחינוך: הקמת בתי חינוך לבתי ספר מקיפים. חלקם "מפלצות" חינוכיות ובהן אלפי תלמידים. המגע החינוכי אחר. בעיות אלימות.

· פגיעה הולכת ונמשכת – תכנית וכמותית - בחינוך הממלכתי. 

היום:

· אחד מכל 2 ילדים בכיתות א' הוא חרדי או ערבי.

· 5,100 מוסדות של החינוך המוכר הלא-רשמי. אין שום מחויבות לתוכנית הליבה.

· ההשפעה של עקרונות מגילת העצמאות על חניכי ישראל – הלומדים על חשבון הציבור – הולכת ונחלשת.

הכיוון המסוכן בכל הממשלות האחרונות:

· שרי חינוך פוליטיים המכהנים בממוצע שנתיים. תכניות מתחלפות השכם והערב. 

· הגרועים לחינוך. המכללות למורים הורידו את רף הקבלה. האסון ששמו ארגוני המורים. 

· דו"ח דברת: לא ניתן פתרון משמעותי למשכורות המורים. כיוונים של הפרטה. פסיקה נגד תוספת תקציבית לחינוך. עידוד העברת הסמכות לקבוע בתכנית הלימודים למִנהל חינוך אזורי. 

· הידרדרות באקדמיה. מחסור בתקציבים ותקנים. התבטלות כלפי חו"ל.

· הקטסטרופות בממשלה האחרונה: הסכמים קואליציוניים והשלכותיהם על החינוך. חידוש משרד הדתות. חוק נהרי. 

· עמדתה של שרת החינוך יולי תמיר בנושא הליבה.

· אין תמיכה מספקת בתכניות יסוד: מכינות קדם-צבאיות; חינוך עולים; חינוך יהודי בארץ ובתפוצות; שירות לאומי ועוד.

שינויים נדרשים:

· שר חינוך ותרבות א-פוליטי. שקיפות בנתונים. תכנון ארוך טווח. ביטול תמיכות פוליטיות-קואליציוניות.

· הדגשת הממלכתיות על-חשבון החינוך הפרטי. ליבה מחייבת. דגש על יהדות-ציונות ועל "ארגז כלים" מודרני. הוראת השפה הערבית.

· פיצול בתי ספר. הפיכת בתי הספר "המפלצתיים" למוסדות חינוך. משמעת טבעית.

· הטובים לחינוך: טיפוח מעמד המחנך. הכפלת משכורות המורים. ראורגניזציה בארגוני המורים.

· עידוד אקדמאים מכל התחומים להיכנס לחינוך.
מושב שני – המורה בחינוך הלאומי

דמות המורה בראי השירה העברית לדורותיה

ד"ר לאה ברץ

 וְיֵשׁ בְּיָדֵינוּ צִבּוּר הַמּוֹרִים/ צְרוֹר מַפְתְּחוֹת שֶׁפּוֹתְחִים/וְסוֹגְרִים
 וְעָלֵינוּ לְהַתְאִים בְּיֶדַע וּבְבִטָּחוֹן/ לְלִבּוֹ שֶׁל כֹּל יֶלֶד אֶת הַמַּפְתֵּחַ הַנָּכוֹן.
                                                                                                                                     לאה גולדברג

בהרצאה אדון בשירה קנונית, שנכתבה על ידי משוררים או פזמונאים מן השורה, ובשירה בלתי קנונית, של מורים המבקשים להציג או לבטא את רחשי לבם. מה בין ראשונים לאחרונים? כיצד משתקפת דמות המורה אצל כל קבוצת כותבים? שירתם של "מורים כותבים", דהיינו כותבים בלתי קנונים, מקורה בחוויה המבקשת להנציח מצב. הם מפרסמים את שיריהם בעיתונים המיועדים מלכתחילה לקהילת המורים, ולכן מהווים סיסמוגרף חברתי להלך רוח, למצב כלכלי, ליחס השלטונות ועוד. גם אם השירים המתפרסמים לא יוגדרו על פי עקרונות תורת הספרות כמיטב השירה, הרי שעצם פרסומם יש בו להעיד על מגמה בהתהוות. לאחרונה נכתבו הרבה מאד שירי מחאה, באמצעותם מבטאים המורים את כאבם. יש מי שנטלו את השירה והשתמשו בה ככלי תרפוייטי ויש שהשתמשו בה ככלי ניגוח, זאת משום שהשירה שימשה מאז ומעולם ככלי לביטוי תפיסת עולם שבאמצעותו יש ניסיון לשנות מגמות בעולם (חבר, 2005). השירה הנדונה משקפת את התסכול והמרירות הפושים בקרב המורים, ואם יש מורה מאושר או מורה שמח - הדבר לא זוכה להד פומבי (מעט מאד שירים מצויים בנושא). השירה גם משקפת את מעמדו של המורה. בהתבוננות דיאכרונית הוצג המורה מאז ומעולם כדלפון, אבל בד בבד זכרו לו את תרומתו לקהילה ואת תרומתו המידית והעריכו אותו! 

   "מורה בארצנו / מורה בארצנו! / למי דולף בימי גשם הגג? / ולמי אין כסף לשבת ולחג? / מורה בארצנו..." (סילמן, 1927).

   שירת המורים של היום חושפת את האופן שבו שומטת המערכת את קצה השטיח שעוד נותר למורה הגאה לצעוד עליו. "אין יראת שמים" מסכם מורה את התורה כולה – "אין יראת שמים! אז מורה כי ישאג – מי ירא?" ובאמירה כואבת עוד יותר  כותב מורה בעילום שם: "ובשֹך הקרבות אל מול שחר רווי ערפל / יקבר החינוך במדינת ישראל".

המורה וינברג, אשתו ובתו. עולמו המנטלי של מורה גלילי בתקופת היישוב

ד"ר יאיר זלטנרייך

תולדות החינוך במושבות הגליל זכו בשנים האחרונות לכמה מחקרים של מורן גל-און, ירח פארן, נירית רייכל, כותב שורות אלה ואחרים. מחקרים אלה דנו בהיבטים של תפיסות עולם וגישות ערכיות, ולחילופין בהיבטים ארגוניים וניהוליים שונים. עולמו של המורה הפשוט, ובמיוחד עולמו הפנימי, תחושותיו ומאווייו, חלומותיו ומצוקותיו, נותר סמוי משהו. מטרת הרצאה זו לנסות ולבחון מעט מנבכי עולמותיו של אחד מאותם אנשי צל, ישראל וינברג. כדי לקבל תמונה שלמה יותר, נכון יהיה להציץ גם בדיוקנן של שני בנות משפחתו הקרובות ביותר, אשתו לאה ובתו מקסימה. 

   ישראל וינברג (1955-1882), בן למשפחת היישוב הישן בירושלים, נטש את הדת בגיל צעיר וניסה ללמוד רפואה בביירות. אחרי שנגוז חלומו, הפך להיות מורה עברי במושבות הגליל: מטולה, ראש פינה, יסוד המעלה וכפר תבור. אחר כך לימד עשרים וחמש שנים בבית הספר בטבריה. הוא נפטר ב-1955. איש חינוך היה בכל רמ"ח אבריו ושס"ה גידיו, ומימיו לא נשא את עיניו למשרת ניהול או ארגון. עם זאת, ראה משרת המורה סטטוס חברתי, והקפיד עד מאד להציב את גבולותיו ולשמור עליהם.

   הוא נישא לגננת המושבה כפר תבור, לאה אידלבוים (1966-1894), ששיקפה באישיותה ובהתנהלותה את דמות אשת המורה באותם ימים. בתם היחידה, מקסימה (1992-1917), הפכה (האם נכון יהיה לומר "בדרך הטבע"?) גם היא למורה, ויצרה עם אביה רצף הוראה של כשלושת רבעי המאה. 

   כך משמשת משפחת וינברג אספקלריה לרבדים אנושיים וחברתיים שהתלוו לדמותו של המורה הגלילי, רבדים שההרצאה תנסה לשפוך עליהם אור ולנתחם לפי אמות המידה של ההיסטוריה החברתית.  

תנועת המורים למען קק"ל – סוכנת לחינוך ציוני

ד"ר יוסף יונאי

מחקר זה דן בפעולתה של קבוצת מורים מתנדבים שקיבלו על עצמם להפעיל תכנית של "חינוך לאומי" בתוך מסגרת של מערכת חינוך לאומית, תחילה במחלקת החינוך של הוועד הלאומי ואחר-כך במשרד החינוך והתרבות, בסיבות להצלחתה ובגורמים להיעלמותה. 

   מקובל לכלול במושג "חינוך לאומי" תכנים כגון ידיעות על ארץ המולדת, ההיסטוריה הלאומית, מושגים וסמלים שהם ערכים לאומיים כגון הלשון, החגים, הספרות וכדומה, סולידריות ומשמעת קבוצתית וכיוצא באלה, וכן דרכי התנהגות ציבורית הכלולות בדרך כלל במושג "אזרחות". בישראל מכונה חינוך זה גם "חינוך ציוני". 

   בשנות העשרים של המאה העשרים נטלה על עצמה קבוצת מחנכים מתנדבים להקנות לתלמידי בתי הספר העבריים בארץ חינוך ציוני באמצעות תכניות לימודיות וחינוכיות, חגים וטקסים, חומרי למידה ואמצעי עזר למורים. היא הדגישה את חשיבות הערכים, החוויות, השותפות והתרומה. עוגן לפעולותיה שימשו ערכי הקרן הקיימת לישראל, כגוף הגואל את אדמת המולדת. סביב רעיון זה הקימו המורים את "תנועת המורים למען קרן קיימת לישראל".

   עד להקמת המדינה הייתה תנועת המורים הגוף שקידם את החינוך הציוני בארץ וגם בחוץ לארץ. בראשית שנות השישים של המאה הקודמת התגבש הסכם בין המזכירות הפדגוגית של משרד החינוך לתנועת המורים, שנתן תוקף לפעולתה בתוך מוסדות החינוך וגם הסדיר את שיתוף הפעולה בין השניים. מורשי הקק"ל תיווכו בין בתי הספר לתנועה.

   במשך כשלושים שנה פעלה תנועת המורים בגני הילדים, בבתי הספר היסודיים ולאחרונה גם בבתי הספר העל-יסודיים ובמוסדות להכשרת המורים. תכנית העבודה כללה את "הנושאים השנתיים" שריכזו סביבם את הפעולה במוסדות החינוך, ובכלל זה את תרומות התלמידים, הנטיעות, החגים, הטיולים, "יום התלם הראשון", "דגל ירושלים", הכינוסים הארציים של חברי התנועה, השתלמויות המורים ואת הפרסומים שבכתב. פעולות אלה נעזרו על ידי המחלקה לחינוך של הקק"ל ,שגם מימנה את הפעולות. 

   בשנים האחרונות נחלשה מעמדה של תנועת המורים ועבודתה במוסדות החינוך פחתה מאוד. ההרצאה תבחן את הסיבות העיקריות שגרמו להיעלמותו הבולטת של גוף המחנכים המתנדב שטיפח במשך כשמונים שנה את החינוך הלאומי-ציוני במוסדות החינוך, ותבדוק את התנאים שבהם יכול גוף מתנדב לפעול בתוך מערכת גם כשמתהווים בסביבה שינויים חברתיים-ערכיים ופוליטיים, וגם כשמשתנות הנפשות הפועלות. 

מגויסות לחינוך- שירות חינוכי במקום שירות צבאי

ד"ר טלי תדמור שמעוני
בשנת 1949 חוקקה מדינת ישראל שני חוקים מרכזים: חוק שירות הביטחון וחוק חינוך חובה. שני חוקים אלה, שנחקקו זמן קצר לאחר הקמת המדינה, ביטאו את חשיבותם של הצבא ומערכת החינוך במדינה החדשה. הן חרגו מתפקידן המקורי של הגנה על המולדת והענקת ידע אקדמי, ומילאו תפקיד מכריע בעיצובה של הזהות הישראלית החדשה. אחת מנקודות המפגש בין שתי מערכות אלה הייתה כוח האדם המיועד לשירות, שהופנה להוראה בבתי הספר של יישובי עולים בפריפריה של מדינת ישראל בשנים 1966-1948.

   המחסור הגדול באנשי הוראה בעקבות הגידול (פי שישה) במספר התלמידים, הניע את משרד החינוך לבקש ממשרד הביטחון להפנות אנשים, ובייחוד נשים, משירות צבאי להוראה ביישובי עולים. הפניה זו היתה בחירה מודעת של המדינה בהעדפת צורכי החינוך על צורכי השירות הצבאי, ולוותה בהתנגדותו של הרמטכ"ל (ידין), שחשש לוותר על כוח אדם מתאים לקצונה; אולם רה"מ ושר הביטחון דוד בן גוריון, שהיה מיוזמי חוק חינוך חובה, היטה את הכף. המורים והמורות  שהמירו את מדי החאקי בגיר ולוח עשו זאת בכמה אופנים ובמסגרות שונות: 

1. חיילות וחיילים בוגרי תיכון ישראלי, שגויסו במלחמת העצמאות ובאמצע שירותם התבקשו לפנות להוראה ועזבו את הצבא.
2. חייבי גיוס, שהיו סטודנטים בבתי מדרש למורים וגננות, נשלחו להוראה באמצע לימודיהם וקבלו פטור משירות צבאי.
3. חייבי גיוס, שהמירו את השירות הצבאי בעבודת הוראה ביישובי עולים בפריפריה.
4. מורות ומורים במסגרת צה"ל שסיימו את חוק לימודיהם, חוילו ועבדו כמורים חיילים בצה"ל, בבתי ספר ביישובי עולים ובמבצע ביעור הבערות בקרב מבוגרים.

המורות והמורים באו ליישובי העולים, שאליהם סירבו המורים הותיקים לבוא, ומילאו שם תפקידים החורגים מהוראה אקדמית. רובם המכריע גר בקרב קהילת המהגרים ובא איתה במגע יום-יומי שחרג מגבולות הכיתה. הם פעלו כסוכני חברות של החברה הישראלית יותר מכל קבוצת נציגי ממסד אחרת. שלושת אנשי הקבוצות הראשונות פעלו ועבדו בשנים הראשונות לקום המדינה, ואילו הקבוצה הרביעית של המורות חיילות ממשיכה ללוות את החברה הישראלית עד ימינו אנו. פילוח סוציולוגי של מורות ומורים אלה מלמד כי רובם היו יליד הארץ או ותיקים (שעלו לפני קום המדינה), ויצגו בביוגרפיה הקבוצתית שלהם את "דור בארץ". הם העבירו לתלמידיהם את התכנים שהם עצמם למדו במערכת החינוך העברית היישובית, ובקשו לחנך דור חדש של ישראלים בצלמה ובדמותה של התרבות העברית הילידית. בקרב חייבי הגיוס נכללו, בנוסף לילדי הארץ ולוותיקים, גם עולים ועולות חדשים שהיו חייבים בשירות צבאי והמירו זאת בעבודת הוראה. 

   התופעה מדגימה כיצד מתעצבים בשעת משבר היסטורית דגמים חדשים של פעילות ציבורית,  במקרה דנן - של  מערכת חינוך לאומית.

מושב מקביל – ספרות וחינוך לאומי

יצירתו של חיים נחמן ביאליק בתכניות הלימודים
מקרה מבחן: קנון ושינויים בו במערכת החינוך בישראל

ד"ר אילנה אלקד-להמן וד"ר יצחק גילת

מחקר זה בוחן את מידת ההתקבלות של המשורר חיים נחמן ביאליק ואת שימור הקנון, כפי שבא לביטוי בתכניות הלימודים, מהחינוך הקדם-יסודי ועד תום בית הספר התיכון, במערכת החינוך הרשמית של מדינת ישראל מקום המדינה ועד לימינו. תכניות הלימודים נתפסות במחקר כממלאות תפקיד של מעצב קנון, מעצב זיכרון תרבות ומתווך בהוראת ספרות. במחקר נערכו סקירה, בחינה וניתוח של 47 תכניות לימודים רשמיות להוראת ספרות ולהוראת עברית בכל הגילים, בשנים 1948–2006. הנתונים עובדו בכלים מתחומי המחקר הכמותי והספרותי-פרשני. מהממצאים למדנו על תפקיד תכניות הלימודים לספרות באשר להוראת ביאליק בכל הגילים. לאחר קום המדינה שימשה הספרות לעיצוב זיכרון קולקטיבי, לאור צרכיה התרבותיים של החברה ובהלימה לתפיסות ההגמוניות בתקופה. אך בהדרגה התרחקה מתפקיד זה, תוך צמצום מקומו של ביאליק בתכניות הלימודים ובהוראה בפועל. הממצאים מעלים מחדש את הדיון בשאלות הנוגעות לחשיבותה של הוראת הספרות ולתכנים שראוי ללמד. כן הם תורמים לידע על השפעת תוכניות הלימודים בתהליכי קנוניזציה ודה-קנוניזציה בישראל.  

אמהות ובנות חיל – תפיסת הבנות וחינוכן בסיפורי הילדים של מחנכי "היישוב החדש" 
בארץ ישראל בין השנים 1890-1910

נאוה דקל, פרופ' רות קרק, פרופ' תמר רפפורט, האוניברסיטה העברית

ההרצאה תעסוק בתפיסת הבנות ובחינוכן, כפי שבאה ביטוי בסיפורי הילדים שנכתבו על ידי המחנכים בני "היישוב-החדש" בין השנים 1910-1890. במסגרתה נבחן את האופן שבו מוצגת דמותן של הבנות הארץ-ישראליות בסיפורים אלה ואת השקפותיהם של הכותבים על החינוך הנכון שיש לתת להן. זה הוא חלק ממחקר הבודק את האופן שבו התגבשו התפיסות המגדריות של המחנכים והמחנכות החדשים בראשית הציונות בארץ-ישראל, ואת הקשר שבין תפיסות אלה לאידיאולוגיה הלאומית החדשה. קולם של מחנכי התקופה בשאלות של זהות ומגדר משקף את הקשר שבין נושאים אלה ללאומיות וחינוך (בנושא הבנית הזהות הנשית בתקופה זו נסתמך בין היתר על מחקריהן של אלבוים-דרור, ברלוביץ', ברנשטיין, מלמן ושילה). 
   בהרצאה נתמקד בסיפורי הילדים, הן בשל חשיבותם להבנת תפיסותיהם של המחנכים-הכותבים והן בשל היותם כלי לעיצוב המגמות הפוליטיות והחברתיות בארץ-ישראל בתקופת היישוב, ובהמשך גם במדינת ישראל. רוב הסיפורים שנציג נכתבו בידי מחנכים, שכן רק מעט מחנכות כתבו סיפורים בתקופה זו ופרסמו אותם אלה היו בין סיפורי הילדים הראשונים שהתפרסמו בעברית בארץ-ישראל ונלמדו בבתי הספר. הם העבירו מסרים ברורים לגבי האופן שבו על הילדים והילדות להתנהג, ותרמו בכך לעיצוב התפיסות ועולם הערכים של הקוראים הצעירים. עמדתם של הכותבים בשאלות העוסקות בקשר בין הזהות הנשית לתפקידים החברתיים של הבנות ולחינוך שעליהן לקבל באה בסיפורים אלה לביטוי ברור.   

   האם הציגו המחנכים בסיפוריהם זהות חדשה של בת ואישה וציפיות חדשות לתפקידים הנשיים המסורתיים, שהתאימו לערכים הלאומיים? האם השמיעו בסיפוריהם קול אחיד ביחס לזהות המגדרית? במסגרת ההרצאה נדון בשאלות אלה ונבחן את חשיבותם של הקולות הראשונים של המחנכים להתגבשות תפיסות מגדריות בחברה הישראלית בכלל ובחינוך בפרט. 

אינדיבידואליזם, חינוך לאומי וחידושה של תרבות יהודית:

על שלושה פולמוסים עבריים ב"דור התחייה" העברי
ד"ר ניחם רוס, אוניברסיטת בן גוריון בנגב
ההרצאה תעסוק במתח שבין ערך האינדיבידואליזם לבין החינוך ללאומיות וקולקטיביזם, דרך סקירת שלושה פולמוסים שנערכו ברפובליקה הספרותית וההגותית של דור התחייה בראשית המאה העשרים.  

   שלושת הפולמוסים הם:  

א.  פולמוס "חידוש ההלכה" בעקבות קריאתו של ח"נ ביאליק.  

ב.  פולמוס אחד העם וברדיצ'בסקי על "הרחבת הגבולים" בספרות העברית.   

ג.  הפולמוס סביב התאמתה של המורשת החסידית לשמש השראה ומופת חינוכי לחידושה הלאומי של התרבות היהודית.

מטרת ההרצאה להצביע על הקשר הפנימי שבין שלושת הפולמוסים, תוך התמקדות במתח העקרוני שבין מאמץ החינוך לשיתוף לאומי וירושת המסורת הקולקטיבית מחד גיסא, לשאיפת השחרור והביטוי האישי מאידך גיסא.  
   לצד ניתוח המתח העקרוני – אינדיבידואליזם -לאומיות - ודרכי הופעתו בשלושת הפולמוסים, נבקש לעמוד על הקשרו ההיסטורי ב"דור התחייה": הן כביטוי יהודי להתחדשות תרבותית וללבטי הזיקה אל המסורת, והן כביטוי כלל אירופי של "רוח התקופה", הנקרעת בין חתירה לקולקטיביזם לאומי לבין מגמות ניהיליסטיות של שחרור וביטוי אישי.

מושב מקביל – חינוך לאומי וערבי

מדיניות החינוך במצרים בתקופת השלטון הבריטי: 1922-1882

ד"ר מוחמד סואעד, המכללות האקדמיות כנרת וגליל מערבי

הבריטים כבשו את מצרים בשנת 1882, ובתקופת שלטונם דאגו בין השאר לחינוך: הם קידמו את מערכת החינוך המצרית ופיתחו אותה, הקימו בתי ספר חדשים וקבעו את מטרות החינוך , פעלו כל הזמן לקידומה והתרחבותה והקצו לכך תקציבים. הם גיוונו את מערכת החינוך בכל השכבות והרמות, והכניסו חינוך מקצועי, כמו למשל חינוך טכנולוגי וחקלאי, לצד פיתוח החינוך הקיים בתחומי ההנדסה, הרפואה והמשפטים. הם דאגו גם לחינוך הבנות.

   המתבונן במדיניות החינוך במצרים בתקופה הזאת יבחין מהר מאוד בין שתי תפיסות עולם, המנוגדות אחת לשנייה. מצד אחד התפיסה הבריטית, ומהצד השני התפיסה הלאומית המצרית. האחרונה ראתה בבריטים כובש זר, אימפריאליסט, שיש לסלקו מהארץ. הם פעלו נגדם כל הזמן וביקרו את מדיניות החינוך הבריטית, כפי שביקרו את המדיניות הבריטית בתחומים אחרים במצרים. תמיד נשמעה הטענה שכל מה שעושים הבריטים במצרים - זה לא מספיק. תמיד דיברו על החסר והבליטו אותו. תמיד תקפו את המדיניות וטענו שמה שהבריטים עושים לא תואם את רצונם של המצרים. טענו שהבריטים ממסדים את שלטונם במצרים למען האינטרס הבריטי, ואם נעשה דבר מה לטובת המצרים הוא נועד לשחרר לחץ או כאמצעי תעמולה.

   המצרים ראו תמיד את פעילות הבריטים ואת מדיניותם מנקודת ראותו של עם כבוש, הנמצא תחת שלטון זר.

   אך המצרים שכחו איך נראתה מערכת החינוך המצרית לפני בואם של הבריטים, ומעניין שגם חוקרים מצריים מאוחרים המשיכו בקו זה, והמשיכו למתוח ביקורת על הבריטים.

   ההרצאה תדון בנקודות הבאות:

1. התפתחות מערכת החינוך המצרית הרשמית בתקופה הנידונה, ובדיקת חלקם של הבריטים בפיתוחה.
2. במה התבטאה הביקורת המצרית על מדיניות החינוך הבריטית. האם הייתה בה אמת או שהייתה לא עניינית, לא אובייקטיבית ויצאה נגד המדיניות הזאת רק משום שהבריטים היו גורם כובש?
3. סוגיות מחלוקת בין המצרים לבריטים, במיוחד בשני נושאים שעמדו על הפרק בתקופה ההיא: המאבק על שפת הלימודים בבתי הספר - צרפתית, אנגלית וערבית, והמאבק על הקמת האוניברסיטה במצריים (אוניברסיטת קהיר של היום). 

החינוך הדתי השיעי בסוריה: המקרה של "החווזה הזיינביה" בדמשק

ד"ר ח'אלד סנדאוי, המכללה האקדמית עמק יזרעאל
מאז עלייתו של נשיא סוריה הנוכחי בשאר אלאסד לשלטון בשנת 2000, חלו בסוריה תמורות ושינויים בתחומים ומישורים שונים. מבין אלה ניתן להצביע על תהליך שיעיזציה (מעבר לשיעה) של תושבים סוריים רבים, בעיקר עלווים ואסמאעילים ומעט סונים. תהליך זה צבר תאוצה וקיבל עידוד מהמשטר הסורי ומהשגרירות האיראנית בסוריה, מיוחד על ידי השגריר האיראני בדמשק מוחמד חסן אח'תרי, וגם על ידי הנספח התרבותי של השגרירות האיראנית בסוריה מוחמד אלמוסווי. כן חלה התקרבות בין המשטר הסורי לאיראני, במימדים גדולים ובמישורים שונים, למשל בתמיכה האיראנית הנדיבה במוסדות השיעים בסוריה וגם במתן סיוע כספי למשתייעים הסורים. כן ניתנים תמיכה וסיוע בכל ההוצאות הכספיות והעלויות השונות הנובעות מהפעילויות השיעיות ברחבי סוריה .

   מספרם של השיעים בסוריה נאמד כיום ב-65,000. הם מקיימים את טקסיהם הדתיים בסוריה בחופשיות מלאה, וכן מקיימים פעילויות  שיעיות שונות מגוונות לאורך כל השנה.

   מבין הפעילויות השיעיות המתרחשות בסוריה תופס תחום החינוך הדתי השיעי מקום מרכזי . הלימודים השיעיים מתקיימים בעיקר במרכז החינוכי ללימודי הדת השיעית "חווזה זיינביה" (ע"ש זיינב, נכדתו של הנביא מוחמד, הקבורה לגרסת השיעה ליד דמשק).

   בהרצאה נתחקה אחר החינוך הדתי השיעי המתרחש כיום בין כותלי החווזה הזיינביה בדמשק . נדון בתוכנית הלימודים בחווזה, בשלבי הלימוד ובתארים המוענקים לבוגרים, וכן בפעילויות השיעיות האחרות המתקיימות בחסותה, כגון הישיבה השבועית של מנהיגי השיעה בסוריה. ההרצאה תנסה להבהיר את מידת התרומה של החינוך הדתי השיעי ללימוד ולהפצת הדת השיעית בסוריה, בגיבוש העדה השיעית במדינה זו ובהאצת תהליך השיעזציה המתרחש בסוריה בשנים האחרונות.

הבניית זהות קולקטיבית-לאומית באמצעות הטקסטים הספרותיים הכלולים בתכניות הלימודים לבגרות בעברית של תלמידי החטיבה העליונה במגזר הערבי: מה נשתנה בין תכנית תשל"ו לתכנית תשס"ד?

ד"ר שרה זמיר, המכללה האקדמית לחינוך "אחווה" ואוני' בן גוריון באילת, 
ד"ר שרה האופטמן, המכללה האקדמית לחינוך "אחווה"

תכנית הלימודים בספרות עברית לחטיבה העליונה במגזר הערבי (לימודים ובחינות בגרות) אושרה על ידי שר החינוך והתרבות במארס 1975, התפרסמה ב"חוזר מנכ"ל מיוחד א' תשל"ו" (אלול תשל"ו) והיא שרירה ומחייבת עד עצם היום הזה. בשנת תשס"ד התפרסם מתווה לתכנית החדשה, שבה עתידים לחול כמה שינויים והאמורה להפוך למחייבת בתחילת תשס"ט. 
   הנחת המחקר המרכזית, שנשענה על בסיס תיאורטי רחב, הייתה כי  יש בכוחה של תכנית הלימודים בספרות להשיג מטרות חברתיות ואזרחיות, ובתוך כך להבנות את זהות הלומד. מטרת המחקר הייתה לבדוק באלו היבטים מהווה הקורפוס של היצירות הספרותיות בעברית (חובה ובחירה) בתכנית הלימודים מקור לעיצוב הזהות האישית והלאומית של הלומד הערבי. 
   המחקר התמקד בתרומתן של היצירות בתכנית להבניית הזהות הקולקטיבית של הלומד הערבי, הן באמצעות היצירות הנוגעות ישירות לדמויות הערבי והיהודי והנרטיב המייצג אותן, והן באמצעות יצירות המציגות את היחסים בין השניים.

   המחקר עשה שימוש בכליו של ניתוח התוכן האיכותי המשולב.
   בתכנית הלימודים של תשל"ו נמצא כי הבניית הזהות הגברית הערבית מתמקדת בתפיסה המסורתית, המבוססות על כבוד עצמי, שורשיות, קשר לאדמה ואנטגוניזם יהודי-ערבי כתוצאה מן הסכסוך הקשור באדמה. הבניית הזהות הנשית מתמקדת אף היא בתפיסה המסורתית של הצנעת מעמדה וחובתה לציית לצווי הורים, בעל ודת. לעומת זאת, עיון במתווה תכנית הלימודים של תשס"ד מורה על הבניית זהות שונה, רב-ממדית ובלתי סטריאוטיפית, הכוללת התחבטות בשאלות של זהות. גם האנטגוניזם היהודי–ערבי מאוזן ביצירות המלמדות על דו-קיום וביצירות המלמדות על חייו של היהודי "האקטואלי", הטרוד בבעיות זמננו. הבניית זהותה של האישה נתרמת אף היא מיצירות המעלות על נס תהליכי צמיחה והעצמה נשית.

האם די לנו בחינוך לזהות לאומית?

עיון בסוגיית הזהות הלאומית וביחס לאוכלוסיה הערבית בהגותו של ד"ר יוסף שכטר

ד"ר אשר שכטר, האוניברסיטה העברית, האגף לתכנון ופיתוח תכניות לימודים, משרד

 החינוך והתרבות

יוסף שכטר (1994-1901) - הוגה, סופר ומחנך, היה מאנשי הרוח הבולטים בארץ ישראל. במשך כחמישים שנות שהותו בישראל כתב, הגה ופעל רבות בשדה החינוך בארץ. הוא נטל חלק בפעילות הציונית עוד בעיירת הולדתו באוקראינה, וגם בימי פעילותו האקדמית בווינה. הציונות והלאומיות היוו חלק בלתי נפרד מנוף ילדותו ומפעילותו כאדם בוגר. 

   לאחר עלותו ארצה (בשנת 1939), טען כי אין די בערכי הלאומיות כדי לבס ערכים בני קיימא. האידיאולוגיה הלאומית, כפי שנתגבשה בכתבי ההוגים השונים, כללה את הפרטים הבאים: תחיית האומה, תחיית הלשון, מרכז תרבותי נוסח אחד העם, מונחים כגון זכות היסטורית וסוגיות של צדק חברתי, ושוויון מבית המדרש הסוציאליסטי-קומוניסטי. שכטר לא המעיט בחשיבותם של אלה, ואף טען כי בלהט האידיאולוגי הציוני של חלקם יש היבטים רליגיוזיים. 

   נמצא, אפוא, שהלאומיות היהודית מהווה כעין מסגרת טכנית לתוכן ערכי שיש ליצוק בתוכה. שכטר חתר לחינוך לאומי שיש בו שאר רוח וזיקה ממשית לערכים. הוא שאף לכך שהערכים לא רק יוגשמו בפועל, אלא יהוו גם בסיס לדיון רלוונטי ורציני בתפיסתם של בני הארץ הזאת. הוא טען שיש להתקשר מחדש לערכים בני קיימא שהיו למשען ערכי, מוסרי ואף רליגיוזי בעבר. מושג ההתקשרות שבו נקט אינו מקרי. הוא טען כי הלאומיות היהודית צריכה להיות מושתתת על עוצמות ערכיות הנוגעות לבן הדור. מושגי הרלוונטיות הללו עומדים בניגוד לעידוד שיחות תיאורטיות על תרבות וכדומה, כי אלה לא יהוו מקור לעוצמה חינוכית. היריעה ההגותית שהציע הייתה רחבה וכללה תנ"ך, משנה, תלמוד, וחסידות, לצד אפלטון, קירקגור, שפינוזה, א.ד. גורדון, ברנר, ויטגנשטיין, בובר ועוד.  שכטר סבר כי מגמות חינוכיות אלה יתמכו במושגי הלאומיות, ואם לא - יטושטש תוקפם של מושגי הלאומיות. הוא חתר לגיבושה של רוחניות בציונות, לא בנוסח אחד העם אלא מהיבטים רליגיוזיים, אתיים, שיש בהם ממדים פרטיקולריים ואוניברסליים כאחד.  

   מעניינת מאד עמדתו של שכטר בנוגע לסוגיית האוכלוסייה הערבית ומדינות ערב בכלל. בתחילת דרכו בארץ התנגד לתנועת "ברית שלום", שבה נטלו חלק ידידיו פרופ' ברגמן, מרטין בובר ופרופ' סימון. הוא סבר שהתנועה הציונית צריכה "לחזק את הישוב מבפנים, ואין להשלות את נפשנו באשליות יתירות על תיקון העולם ועל שינוי הערכים בו בהשפעתנו, כי אגב אשליות אלה אנו מסיחים את הדעת מן ה'מועט', מחיזוק הישוב וביצור ראשיתו". 

   מאוחר יותר סבר שיש מקום לבוא בדברים עם מנהיגי העולם הערבי ולמצוא נוסחאות של פשרה הדדית עמם. מאידך גיסא סבר שיש לדאוג תחילה לעם היהודי בארץ ישראל, ורק לאחר מכן לתת את הדעת לאוכלוסיה הערבית ולמדינות ערב. נמצא שהזהות הלאומית הפרטיקולרית זקוקה לערכים יהודיים וכלליים לשם קיומה (פרטיקולריים ואוניברסליים). גם הגישה לאוכלוסיה הערבית זקוקה להיבטים פרטיקולריים ואוניברסליים, לשם הקיום ההדדי והמוסרי של מדינה ישראל.

   שני ההיבטים - הפוליטי והערכי - מציגים את גישתו של שכטר לגבי התמודדות הלאומיות בתמורות הזמן. 

מושב שלישי – חינוך לאומי במקצועות הלימוד

עבריות, לאומיות וגלובליזם – מבט מתוך ספרי לימוד בגיאוגרפיה

פרופ' יורם בר-גל, אוניברסיטת חיפה

התנועה הציונית כתנועה לאומית נשאה את דגל הסוציאליזציה הטריטוריאלית עד הקמת מדינת ישראל. לאחר הקמת המדינה הייתה זו היא שלקחה על עצמה את תפקידי החינוך, ולפיכך העבירה אליה את הדאגה לחינוך הגיאוגרפי ולהגברת הזהות של אזרחיה עם הטריטוריה. שני המקצועות המרכזיים שהותאמו לסוציאליזציה הטריטוריאלית היו "מולדת" ו"גאוגרפיה". האחרונה נתפסה, ועדיין נתפסת, כמקצוע האמור לסייע ביצירת זיקה לארץ ישראל באמצעות הבלטת הפן הציוני של המקצוע.

   מראשית המאה העשרים ועד לשנות הששים היו רוב מחברי ספרי הלימוד משכילים, מורים ומחנכים ללא הכשרה אקדמית בגיאוגרפיה, שפעלו בעיקר בחינוך היהודי בגולה. הם, שלא היו "גיאוגרפים מקצועיים", ידעו "לכתוב" את נוף הארץ ולפרש אותו בעת ובעונה אחת. במכלול הקולקטיבי שנוצר מאוסף הקטעים שחיברו משתקפת תפיסתם הציונית והערכית. משנות הששים ואילך נטלו את המשימה של כתיבת ספרי לימוד גיאוגרפיים בוגרי האוניברסיטאות בישראל, שכתבו באת ספרי הלימוד בזוגות, בניסיון ליצור טקסטים מדעיים "אובייקטיביים". בעשורים האחרונים לקח "המרכז לטכנולוגיות חינוכיות" (מט"ח) את המשימה לידיו, וספריו הם פרי עבודה של צוותים גדולים של כותבים ויועצים מדעיים. גם אצל אלה באות לביטוי תפיסות העולם הערכיות המכוונות את כתיבתם, והן נחשפות בניתוח הטקסטואלי של ספרי הלימוד.

   ספרי הלימוד מהווים, אפוא, עדות טקסטואלית למערכת הערכים והרעיונות שלתוכם הם נכתבים. בהרצאה זו נבחן כמה ספרי לימוד בגיאוגרפיה שנכתבו במהלך מאה השנים, כדי להדגים את גלגולי ייצוגה של העיר תל אביב. ייצוג זה בספרי לימוד משקף את רעיונות "העבריות", ה"לאומיות" ולאחרונה גם את רעיונות הגלובליזם, כפונקציה של התמורות התרבותיות בחברה הישראלית.
בין תזונה לכלכלת הבית - לבשל למען ישראל
עדה הרצברג, מכון "שתיים"

ברוממה  שבירושלים, ליד המבנים המאולתרים שבהם שכן משרד החוץ של מדינת ישראל – נמצא מוסד שנקרא בתקופות שונות בשמות כמו: "המדרשה לתזונה", "המדרשה לתזונה ולכלכלת הבית", או "בית המדרש הממלכתי לתזונה ולכלכלת הבית".

   הדמות המרכזית שפעלה לייסודו הייתה ד"ר שרה בבלי, שבחזונה ראתה בהכשרת כוח אדם לתחום התזונה גורם שישפר את המצב התזונתי של האוכלוסייה בישראל, בעיקר של השכבות הנמוכות. הפעילות החלה בשנים הראשונות של קיום המדינה, והדגש הושם על עשייה בתחום הכשרת כוח האדם "עבור מדינת ישראל". מלכתחילה דובר על כך שהמוסד לא ינחיל רק את הידע המעודכן בתחום התזונה או משק הבית, אלא כישורים וההתנהגות העשויים לשפר את "העברת החומר".

   קרוב לוודאי שלחלק מתהליך קבלת ההחלטות שהביא לפתיחת המוסד היו כמה תקדימים ארגוניים:

· פעילויות של מורים ומנהלים בתחום ההזנה, שנערכו בעיקר בבתי ספר יסודיים בישראל והיו קשורים למצבי חירום היסטוריים כמו "המאורעות", "חוסר עבודה", "קשיי התארגנות של עולים" ועוד. בין השלכותיהם הקשות של מצבים אלה על חיי הילדים היו  גם מחלות, עוני ורעב. 
· ניצני ה"גלובליזציה" הביאו את השמועה על קיום מכללות לכלכלת בית. לפחות לחלק ממנהלי החינוך בארה"ב הן נראו כ"תרופת פלא" ליצירת מכנה משותף מבוסס בין תלמידים, הבאים לבתי הספר ממשפחות של מהגרים. 

· בשנים הראשונות לקום המדינה נפתחו מוסדות להכשרת מורים בהתאם לצרכים  מוגדרים, כמו "המדרשה למורי כפר", והרעיון של מוסדות ייחודיים קנה לו מהלכים כאמצעי להשגת "סטטוס קוו" חברתי חינוכי.

   החלום התגבש עם סיום הלימודים של המחזור הראשון, ב-1954, ופתיחת המחזור השני ב-1955. למימושו קובצו  מורים כמו אנוך, אפשטיין, לוי, עדן, פוזננסקי, קמינצקי, קנלר ורשף. לשני המחזורים הראשונים היו כמה מאפיינים, למשל העובדה שרבות מהתלמידות נולדו במדינות כמו פולין, צ'כוסלובקיה ורומניה, אם כי היו גם שנולדו בא"י. 

   "המדרשה" לא זכתה להתקיים אפילו יובל אחד, והדבר אומר דרשני: האומנם היה כבר העוני כה נדיר, או שצריכת מזון נאות וניהול מושלם של משק בית השתרשו בחברה הישראלית? האם היו עוד דברים הקשורים ל"ירח הדבש" הקצר כל כך של התזונה וכלכלת הבית? האם ייתכן שהמוסד, ששם לו למטרה לקדם משפחות דלות אמצעים, נבנה ללא תכנון ראוי ובלי שייעשה מאמץ לבסס את הקשרים עם קהלי  היעד? ובעיקר - האם זה מקרה שהמלחמה בעוני וקידום נשים לא הצליחו לשרוד זמן רב יותר ולהשקיע  לפחות חלק ממשאביו בבקרה ובהשתכללות?!                   

חינוך לאומי וחינוך אמנותי: הילכו שניים יחד בלתי אם נועדו?

ד"ר מירי שטינהרדט, מכללת בית ברל

עם חידוש היישוב בא"י הוקמו בה בתי ספר ברוח ערכי הציונות. אחת המטרות המרכזיות שלהם הייתה יצירת דור צעיר של "הודי-עברי חדש". החינוך הישן התבסס רובו ככולו על ערכי התנ"ך והמסורת, וככזה - לא התייחס למקום ולתרבות הארץ. מולו, רצה החינוך היישובי להוסיף התייחסות לערכים חדשים, כשביניהם תפש מקום מרכזי החינוך הלאומי. ביטוייו היו בתחומי מקצועות לימוד שונים: ממולדת, טבע ותולדות הציונות, ועד לזמרה, התעמלות וציור. גם בתחומי החינוך הבלתי פורמלי כוונו פעילויות רבות לחיזוק הקשרלארץ, תרבותה ואנשיה. ביניהן היו הטיולים הבית-ספריים, העלאת מסכתות לחגים והצגות בסיומי השנה, תחרויות ספורט ומפגשי תרבות. 

האם השתלבה הוראת הציור בבתי הספר במטרות החינוך הלאומי, ובאיזו מידה? 

במחקרי (2004) בדקתי את התמורות שחלו במקצוע במהלך המאה הקודמת. לצורך זה נבנתה סכימת ניתוח של תכניות הלימודים, ובה קיבץ אשכול "החברה" קבוצת קריטריונים שהמכנה המשותף שלהם היה ההתייחסות לביטוי הערכים הבאים:  

   ערכי מסורת-תנ"ך-חגים;  ערכי ציונות-לאום; ערכי עבודה. 

   רוב מקצועות הלימוד בבית-הספר הם עיוניים-מילוליים. גם המסרים האידיאולוגיים עוברים באמצעות המילה. ואילו בהוראת הציור עוברים המסרים באמצעות דימויים חזותיים (מגדל המים – סמל להתיישבות, המעדר והטרקטור – סמל לעבודת האדמה, טקס הביכורים – קשר למסורת החג ולחידושה). בד בבד, הודגשו נופי הארץ (ירושלים, הכנרת), או ציור אנשיה (פועל, מעגל רוקדים). 

להוראת הציור בארץ היו מקורות השפעה בחו"ל. לכן נבדקו תכניות הלימודים בכמה ארצות שם. קריטריוני אשכול ה"חברה" נכחו בהם במידה זניחה (אנגליה וארה"ב) ואפסית (צרפת וגרמניה).    גם בארץ הראו הממצאים כי עד שנות השלושים כמעט ולא נכח אשכול זה בתוכניות הלימודים. תחילה לימדו מורים-עולים, שייבאו את ניסיונם מארצות מוצאם. רק בהדרגה הוכנסו לשיעורי הציור גם נושאים לאומיים. אלה שולבו בהשפעת ערכי התנועה הציונית, ייסוּד "זרם העובדים", הכללת שיטות הוראה ברוח "החינוך החדש" ומיסוד מערכת החינוך. גם אז נמצא אשכול ערכים זה במידה מועטה, אם כי אשכול "החברה" נכח בתכניות הלימודים במידה היחסית הדומיננטית ביותר משנות ה-40 ועד לשנות ה-80. 

   נמצא שתכניות הלימודים בהוראת האמנות התייחסו אמנם להעלאת נושאי הלאומיות היהודית והעברית, אך במידה מועטה. המדיום האמנותי-חזותי לא ניתפש כממלא תפקיד ערכי זה. מטרות המקצוע כוונו בעיקר לטיפוח התפישה החזותית ולתרגול תרגומה המעשי לדף הציור. בנוסף למטרות הפְּנים-מקצועיות הללו, היה המקצוע בעל סטטוס נמוך ושולי ולא משך אליו משאבים ומשקל מטעם מערכת החינוך. 

   גורם נוסף שהיה עשוי להעלות נושאים לאומיים בשיעורי האמנות היה המורה, שעשוי היה ללמד ולהנחות בהתאם לנטיותיו האמנותיות, ולעיתים כלל לא להתחשב בתכנית הלימודים.  

חינוך ריתמי-לאומי בגן הילדים בארץ ישראל

שרית טאובר, מכללת לווינסקי
אמיל ז'אק דלקרוז (Emile Jacques Dalcroze, 1950-1865), מוסיקאי שוויצרי, הגה את הגישה לחינוך מוזיקלי הנקראת  Dalcroze Eurhythmics– ריתמיקה לפי גישת דלקרוז. גישה זו עוסקת בחינוך מוסיקלי באמצעות התנסות בתנועה, ושלושת מרכיביה הם ריתמיקה, אימפרוביזציה וסולפז' (פיתוח שמיעה). הריתמיקה התגבשה לידי גישה בתחילת המאה העשרים, וזכתה להתעניינות רבה בקרב אינטלקטואלים, אמנים, אנשי חינוך ועוד. היא נפוצה באירופה ובארצות הברית בעשור השני של המאה העשרים, ובהמשך – ברחבי העולם. 
בתחילת שנות העשרים של המאה העשרים הובאה הריתמיקה לארץ ישראל על ידי גננות ומורה למחול שהשתלמו באירופה. התבססותה בארץ החלה רק בסוף שנות העשרים, ובעיקר במחצית הראשונה של שנות השלושים, עם הגעתן של מורות מקצועיות לריתמיקה שהפיצו גישה זו בגני ילדים. הריתמיקה אומצה בהתלהבות על ידי הגננות, כפי שמעידים המאמרים הרבים שפורסמו בנושא בכתב העת "הד הגן" וההשתלמויות הרבות שערכה "התאחדות הגננות", ונכללה בתכנית הלימודים ובחגיגות שהיוו חלק מתרבות הילדים החדשה שנוצרה בגן הילדים בארץ. היא יצרה זיקה לאידיאולוגיה הציונית ולרעיונות לאומיים שעיצבו תרבות זו, כמו גם לגישות החינוכיות שהשפיעו על דרכי העבודה בגן.

   מחקר זה בוחן את יישומה של הריתמיקה באופן הייחודי לגן הילדים בארץ ישראל, תוך זיקה לנקודת מבט אידיאולוגית-לאומית ופדגוגית והאינטראקציה שביניהן. ארבע סוגיות מרכזיות מוצגות: 

1. תרומתה של הריתמיקה לעיצוב דמותו של "הילד העברי החדש", תוך בחינת מקומם של תרבות הגוף והחינוך המוסיקלי בתרבות גן הילדים העברי בראשית דרכו ובהגות הציונית בתחילת המאה העשרים.
2. תפקידה של הריתמיקה בהעברת מסרים אידיאולוגיים ולאומיים במסגרת החגיגה בגן, כחלק  מהתוכנית החווייתית של הקק"ל.
3. השיח העיוני המשלב בין עקרונות הריתמיקה לאידיאולוגיה והלאומיות, במטרה לפתח ולטפח ערכים לאומיים בפרט ובחברת הילדים.
4. הזיקה בין עקרונות הריתמיקה לחינוך הפרוגרסיבי שהיה הזרם החינוכי הבולט בגן הילדים.

מהמחקר עולה כי הריתמיקה בארץ ישראל התגבשה לדרך ייחודית שנבעה מהמפגש עם התנאים החברתיים והלאומיים שהתפתחו במקום. החל משנות השלושים היא הייתה חלק מהתרבות החדשה של גן הילדים, ושירתה מטרות פדגוגיות וערכים אידיאולוגיים לאומיים. כגישה חינוכית המבוססת על התנסות חווייתית, שימשה הריתמיקה כאמצעי להמחשת מסרים אידיאולוגיים ולאומיים שעמדו בבסיס החגיגות. 

מושב מקביל – לאומיות בחינוך הבלתי פורמלי

פדגוגיה של הכשרה בתנאי ארעי

תנועות הנוער במחנות העקורים בגרמניה ובאוסטריה  1951-1945

ד"ר עדה שיין, יד ושם

מגע הבלתי פוסק עם מוות, רעב, מחלות, סבל פיזי קיצוני מתמשך, התפוררות המשפחה, בדידות ומאבק הישרדות יומיומי, הסתתרות וחיים בזהות שאולה, ארעיות וחוסר-ודאות קיצוני - כל אלה היו מנת חלקם של הילדים ובני הנוער שנותרו לפליטה והובאו בשלבים האחרונים של "הפתרון הסופי" אל מחנות הריכוז בגרמניה ובאוסטריה. 

   שרידי תנועות הנוער החלוציות מבין הניצולים היו גם הראשונים שהעמידו את שאלת חינוכם של היתומים הצעירים על סדר היום הציבורי. מטרתם הראשונה של הפעילים הציוניים הייתה להשפיע על הנוער היהודי שלא ישוב לארצות מוצאו במזרח אירופה. 

   בקיץ 1945, בסיועם של חילי הבריגדה היהודית, החלה ההתארגנות הציונית של הניצולים בגרמניה והוקמה ההסתדרות הציונית האחידה ולידה תנועת הנוער נוח"ם [נוער חלוצי מאוחד]. בבסיס ההתארגנות הונחה השאיפה להביא לאיחוד כל הכוחות הפוליטיים כתנאי למימושה של מהפכה ציונית בקרב שארית הפלטה. במהלך 1946 הגיעו למחנות העקורים המוני פליטים ממזרח אירופה, ביניהם קבוצות נוער מלוות במדריכים צעירים, שאורגנו כבר בארצות המוצא על פי מפתח תנועתי. רעיון האיחוד שהונח בבסיס ההתארגנות הציונית בגרמניה לא יכול היה לכוחות הפירוד, ובשלהי 1946 פורקה ההסתדרות הציונית האחידה ותנועת הנוער נוח"ם זוהתה מעתה רק עם מפא"י. בשנת 1947 הייתה פריחה לתנועות הנוער הציוניות מכל גוני הקשת הפוליטית, והמפלגות הפוליטיות ותנועות ההתיישבות וטיפחו את הקשר בין הארץ לגולה בסיועם של השליחים מהארץ. 

ההרצאה תטען כי תנועות הנוער הציוניות היו לסוכנוֹת החִברוּת הפעילות ביותר בהבנייתה של תודעה לאומית בקרב הנוער הניצול. כל תנועות הנוער במחנות העקורים פעלו למען מטרה כפולה: חינוך מחדש של הילדים שנותרו לפליֵטה ויצירת משאבים לעתיד. מטרה זו השתלבה בחינוך חלוצי, שהעמיד במרכזו את האידיאל של הכשרת הנוער לקראת משימותיו העתידיות בארץ ישראל. כל התנועות ראו בהקמת מדינה יהודית בארץ פתרון מלא למצוקותיו האישיות, החברתיות והתרבותיות של הנוער היהודי באירופה. 
   ההרצאה תפרט את מגוון האמצעים החינוכיים המשותפים לכל תנועות הנוער במאמציהן לטפח  תודעה לאומית יהודית בקרב הנוער הניצול, ותדגיש את התכנים הייחודיים לכל אחת מתנועות הנוער. 

החינוך הבלתי פורמלי בישראל: בין הלאמה להפרטה

ד"ר חגית קליבנסקי, מכללת בית ברל

התפתחות החינוך הבלתי פורמלי (חב"פ) שלובה בקורות הציונות ומדינת ישראל. האידיאולוגיה הציונית השפיעה הן על המעשה בחב"פ ומדיניותו והן על תפיסתו והגישה החינוכית המנחה אותו. תחילתו בהתארגנויות נוער כמענה לצרכיו, חלקן ביוזמת מבוגרים שתפסו את החינוך כפעילות כוללת ומקיפה, או שראו חשיבות במילוי הזמן הפנוי כגישת "מניעה". בשנות העשרים נוספו תנועות הנוער הא"י שהדגישו חינוך לאומי, ובמקביל הוקמו מפעלי החינוך המשלים (חימ"ש) על ידי ארגונים וולונטריים, בעיקר ממניעים סוציאליים. 

   עם הקמת החינוך העברי-לאומי לזרמיו והתגבשות המוסדות הלאומיים בתקופת היישוב, החל תהליך מתמשך של הלאמת החב"פ, כחלק מתפיסת החינוך בכלל כאמצעי להשגת מטרות לאומיות - מדיניות, פוליטיות או חברתיות. 

   תהליך ההלאמה החל עם הקמת לשכת הנוער (1935) במחלקה לחינוך של הוועד הלאומי, שנתנה חסות להסתדרות הצופים ולקחה על עצמה את הטיפול במפעלי החימ"ש. אך היעדר תקציב "מוסדי" הביא לתלות של לשכת הנוער בארגונים הוולונטריים, והותיר את החב"פ בידי "החברה" / גופים אזרחיים, ובכך מיתן את הלאמתם וניכוסם המלא למוסדות הלאומיים ולמטרותיהם. 

לאחר הקמת המדינה נסוגו הגופים הוולונטריים והעבירו בהדרגה את מפעלי החימ"ש למוסדות המדינה (לשכת הנוער - משרד החינוך). נסיבות השעה, ה"ממלכתיות" והשפעת תנועות הנוער הביאו לחיזוק התפיסה הלאומית ולדחיקת הגישה החינוכית והגישה הסוציאלית בחב"פ. חוק החינוך הממלכתי (1953) - חינוך לאומי - שימש לדחיקת גופים שאינם ממלכתיים מפעילות בתחום החב"פ בכלל, ולאיסור פעולתן של תנועות הנוער בבתיה"ס בפרט.  

   בראשית שנות השישים התקבלה החלטת ממשלה על תמיכה בתנועות הנוער, שהביאה למעשה להלאמתן והפיכתן לחלק מהחב"פ הממלכתי, במסגרת מחלקת/אגף הנוער במשרד החינוך. 

   לאחר מלחמת ששת הימים ובהמשך מלחמת יוה"כ – בשנות השבעים, עלתה הדרישה לחינוך ערכי ובעקבותיה התפתח החב"פ הבית ספרי, כחלק מתוכנית הלימודים בחינוך העל-יסודי. במסגרתו נערכו פעילויות הגדנ"ע-של"ח והחינוך חברתי, בסיוע ארגונים שפעלו מטעם או בחסות משרד החינוך. בתקופת כהונתו הראשונה של השר המר התגברה המגמה של "ביורוקרטיה ערכית" (ענבר, 2000), נוספו דגשים לאומיים ופעילות החב"פ הממלכתי התמקדה בבתיה"ס העל-יסודיים. 

   צע שנות השמונים ובמהלך שנות התשעים קמו ארגוני נוער חדשים ורבו פעילויות החב"פ מטעם גופים שונים בכל מגזרי האוכלוסייה בישראל. ניתן לראות בזאת תנועה של חזרה ליוזמות אזרחיות בחב"פ ומיתון הממלכתיות-לאומיות בתחום. יוזמת השר המר להקמת המנהל לחינוך ערכי (1996), הייתה, בין היתר, ניסיון לבלום מגמה זו. 

   מראשית האלף השלישי, עם התגברות מעורבותם של גופים לא ממלכתיים בפעילות החב"פ, ולצד קיצוצי התקציב בחינוך ותהליכי ההפרטה, מתקבל הרושם כי ההיסטוריה חוזרת (בשינוי אדרת), והחב"פ הממלכתי - מנהל חברה ונוער - מבקש ליצור שיתוף פעולה עם ארגוני המגזר השלישי.

דתיות מול לאומיות - שכטר והשכטריסטים

פרופ' ישעיהו תדמור, המכללה האקדמית עמק יזרעאל
האתוס של החברה הישראלית בשנים הראשונות אחרי קום המדינה היה רווי באידיאות של לאומיות וממלכתיות. התגייסות למשימות ציוניות, השתלבות במערכות השלטון והשירות בצה"ל היו מוטיבים מרכזיים בו. תנועות הנוער, כולן תחת השפעה אידיאולוגית פוליטית של המפלגות, ראו את עצמן כסוכני חינוך בהקניית הערכים הקולקטיביסטיים, במיוחד בטיפוח זיקות של נאמנות למדינה והזדהות עמה. אינדיבידואליזם, סובייקטיביזם ומימוש עצמי נחשבו כנוגדים את הקו המרכזי. על רקע זה היו הגותו של יוסף שכטר ומפעלו החינוכי חריגים ביותר.

   יוסף שכטר נולד ב-1901 בגליציה וב-1921 עבר לוינה, שם למד בפקולטה לפילוסופיה של המדעים האינדוקטיביים והשתייך ל"חוג הווינאי". בד בבד למד והוסמך לרבנות ולדיינות. בשנת 1938 עלה ארצה, ובשנים 1940 עד 1954 שימש מורה למקצועות העבריים ולפילוסופיה בבית הספר הריאלי בחיפה. בסוף שנות הארבעים התגבש סביבו חוג של תלמידים שספגו את תורתו - "החוג השכטריסטי". מקרב החוג הזה צמח גרעין התיישבותי שהקים בשנת 1960 את קיבוץ יודפת. במשך יותר משנות דור היה שכטר האב הרוחני של היישוב. המצע הרעיוני הראשוני לחיים רליגיוזיים משותפים ולאורחות החיים של "העדה" בקיבוץ (מושג שהוגדר במונחים של עוצמה ודתיות) עוצבו במידה רבה בהשפעתו ובסיועו.  

   משנתו של שכטר מבטאת תפיסה אקזיסיטנציאליסטית-דתית. גישתו הדתית היא אנתרופולוגית, לא תיאולוגית. היא מכירה בקיומה של מהות טרנסצנדנטית כמציאות קיימת, אבל אינה מתיימרת לעסוק במהות הזאת כשלעצמה. מושאה הוא ההתייחסות האנושית בלבד. שכטר חתר להבין את הדתיות מנקודת המבט של האדם וכחלק מתורת האדם, דהיינו את התחושה שבפנימיותו של האדם כלפי אותה המהות הטרנסצנדנטית, האלוהית.

   התפיסה האקזיסטנציאליסטית הטביעה את חותמה על תפיסתו החינוכית. מושגי המפתח בה הם "קיומיות", "מהותיות" (אותנטיות), "הגשמה עצמית" ו"משמעות". תפקידו של המחנך הוא ב"הזנת הפנימיות" של התלמיד ובחיזוקה, לשם עמידה במאבקי החיים, בהם לחצי החברה. העבודה הפנימית המתחייבת מהחינוך הזה היא בעיקרה אינדיבידואלית. 
   הצעירים שנהו אחריו באו מהגרעין המנהיגותי בתנועת הנוער, מבטאי רעיונות הממלכתיות, הלאומיות, ה"צבריות" והסוציאליזם. והנה, בהשפעת שכטר, נשבו בקסמן של רוחניות, רליגיוזיות ומיסטיות. השפעתו עליהם הייתה עצומה. רישומו של המגע שהיה להם עימו היה גורם מכריע בכל רובדי חייהם: בהשקפת העולם, בזיקה הדתית, בחיפוש אחר משמעות בעבודה, במעמדים אישיים כמו נישואין, ברית מילה ובר מצווה, בחגים ומועדים ובאורחות החיים בכלל. 

   יש צדדים רבים ב"שכטריות" שהם בבחינת התרחשות חד-פעמית, שהייתה וחלפה. ואולם בהתלבטויות סביב שאלת הזהות היהודית ובחיפושי הדרך אחר הביטויים והנהגים של היהדות אצל מי שאינם דתיים אורתודוקסים, גישתו של שכטר להגברת "היהדות הפנימית", כלשונו, וניסיונותיו, יחד עם תלמידיו, לטפח אורחות חיים יהודיים התואמים את מצבו של האדם המודרני, עשויים להתקבל כגישה אפשרית. כך גם ניתן ללמוד משכטר על חינוך לרוחניות, או חינוך אקזיסטנציאלי, שאיננו בהכרח דתי, אך חסר בחינוך כיום. 
מושב מקביל – חינוך לאומי בארץ זרה

שיתוף פעולה בחינוך היהודי ישראל-ארה"ב - מבט היסטורי

פרופ' יעקב עירם, אוניברסיטת בר אילן והמכללה האקדמית גליל מערבי
במוקד ההרצאה יעמדו שלושה אנשי חינוך יהודים אמריקאיים, שהגותם ופועלם בחינוך בארה"ב ובארץ השאירו חותם על מערכות החינוך היהודי שם וכאן: מרדכי מ.קפלן (1983-1881), יצחק בר ברקסון (1975-1891) ואלכסנדר מ. דושקין (1976-1893).

שלושת האישים הללו, שפעלו במקביל ופעמים מתוך שיתוף פעולה בשתי מערכות החינוך, תרמו לקידום החינוך היהודי-עברי-לאומי בארה"ב ובארץ ישראל ומדינת ישראל, החל משנות העשרים של המאה העשרים. מן החינוך היסודי ועד לחינוך הגבוה, כולל הכשרת מורים.

בהכירם את החינוך האמריקאי הלכה למעשה - שנים מהם בוגרי המכללה לחינוך Teachers College  של אוניברסיטת קולומביה, הם  הביאו את בשורת החינוך המודרני ברוח תנועת החינוך הפרוגרסיבי מיסודו של דיואי לחינוך היהודי בארה"ב ולחינוך העברי-לאומי בא"י/מדינת ישראל.

 ההרצאה תתייחס להגותם ולפועלם של האישים הללו ולתרומתם בקידום מוסדות חינוך ספציפיים ובהפצת רעיונות פדגוגיים במוסדות ובארגוני חינוך שבראשם עמדו ומעבר להם. בין השאר תידון תרומתם בהסטת מוקד ההשפעה על החינוך בישראל מן המרכז האירופי לזה האמריקאי.

יידיש בבתי ספר בפולין – כשפה לאומית

הסיבות לבחירת יידיש כשפת לימוד בבתי הספר של ציש"אָ

ד"ר עדינה בר-אל, מכללת אחווה

הקהילה היהודית בפולין היתה תלת לשונית. יהודים דיברו פולנית, שפת המדינה בה חיו, והשתמשו בה בחיי יום יום. אולם בצפייה לעתיד, למימוש הלאומיות, היה מאבק בין העברית ליידיש. בעוד התנועות הציוניות רואות בעברית שפה לאומית, היו תנועות אחרות שדגלו ביידיש ככזו. 

    תנועת הבונד בפולין תרמה רבות לפריחת שפת היידיש ותרבותה.  על פי תפיסת הבונד, מושתת הקיום הלאומי על התרבות החילונית, ואותה צריך להנחיל לעם באמצעות יידיש. ולדימיר מעדעם, ממנהיגי התנועה, מתאר באחד ממאמריו הליך, שלפיו הייתה בעבר היידיש "זאַרגון", שפה שנואה, מוזנחת, שפה שזלזלו בה. שנאו אותה כי היתה "שפת רחוב", "שפתם של הסנדלרים והחייטים"; והנה הבונד רומם את הסנדלרים והחייטים הללו למדרגה של מעמד חברתי חזק ומכובד, ויחד עמם רומם את שפת היידיש והפך אותה לשפה לאומית. 

     היה קשר הדוק בין תנועת הבונד, עקרונותיה ומגמותיה, לבין מוסדות חינוך ששפת ההוראה בהם היתה יידיש. בשנת 1921 הוקמה רשת החינוך ציש"אָ - צענטראַלע יידישע שול-אָרגאַניזאַציע (ארגון מרכזי של בתי הספר ביידיש) -  שפעיליה ומוריה היו מאנשי המפלגות הסוציאליסטיות, רובם מהבונד ואחרים מפועלי ציון שמאל, מ"מאוחדים" ("פאַראייניקטע") והבלתי תלויים. 

     בבתי הספר של ציש"א היתה שפת ההוראה יידיש. מייסדיה וראשיה של רשת חינוך זו הסבירו במאמריהם את חשיבות השפה הזו והגדירו אותה, בהתאם לגישת הבונד, כשפה לאומית. 

     ח. ש. קאַזדאַן, שהיה מראשוני הפעילים למען הכנסת יידיש לבתי הספר ברוסיה ואחר כך מראשי ציש"אָ בפולין, כתב מאמר ובו הצהרת העקרונות החינוכיים של ציש"אָ. בין השאר הסביר את יתרונותיה של היידיש כשפת הוראה: זוהי שפת האם של הילד, והלימוד בשפת האם גורם לילד להרגיש חפשי בבית ספרו, לחבב אותו, ולא לחוש כבתוך קסרקטין. באמצעות השפה הטבעית של הילד יבואו לביטוי ופריחה כל כישרונותיו. 
     אַברהם גאָלאָמב - שהיה מנהל הסמינר ביידיש למורים בווילנה ואחר כך איש חינוך בארצות שונות (בישראל ב"מקווה ישראל" וב"בן-שמן", בקנדה, מקסיקו ועוד) - ראה בספרות ובדקדוק היידיש מכשיר לעיצוב חינוכי. הוא תיאר את תהליך ההתהוות של מה שכינה "התרבות החילונית היהודית", שלראשונה מזה שנים רבות אינה מנותקת מהחיים. לדבריו נוצר תהליך של סירקולציה, זרימה מעגלית: החיים הפשוטים של ההמון היהודי, הפולקלור שלו, הם חומרי הגלם ששימשו סופרים, משוררים ואמנים אחרים כדי ליצור תרבות חילונית, ובתוכה ספרות היידיש. ספרות זו, שהיא חלק מן התרבות הלאומית החדשה, נלמדת בבתי הספר החילוניים ומעצבת את התלמידים. רכוש רוחני זה חוזר באמצעותם אל החיים עצמם, ויוצר את אורח החיים ואת הסגנון. הוא מדגיש שבחומר ספרותי זה, למרות היותו מבוסס על חיי ההמון היהודי, יש גם ערכים הומניסטיים כלליים, נושאים, הלכי רוח ומושגים מעולמות אחרים. 

     ההרצאה תרחיב בנושא התייחסות ליידיש כשפה לאומית, הן על ידי מחנכים ומורים והן על ידי תלמידי בתי ספר. אלה האחרונים הביעו דעותיהם על בית ספרם במכתבים ובחיבורים שנדפסו בעיתוני ילדים.
"אנוכי במזרח וליבי בציון" – ניצני לאומיות בקרב יהודי מזרח-רומליה

משה מגיד, האוניברסיטה העברית

ניצני לאומיות בקרב יהודי מזרח-רומליה נוצרו בעקבות תמורות שהתרחשו בארצות הבלקן בשלהי המאה הי"ט. "השאלה המזרחית", שהטרידה את המעצמות האירופיות בשאלת עתיד האימפריה העות'מאנית, העמיקה את מעורבותן בתוככי האימפריה. מעורבות זו הגיע לשיאה ב"קונגרס ברלין" (1878), בו הוחלט על ייסוד מזרח-רומליה והובטחו חופש תרבותי ולאומי למיעוטים הלאומיים (לרבות היהודים) בבלקן. מזרח-רומליה (1884-1878) שמשה פרובינציה עצמאית-למחצה, בראשה עמד שליט נוצרי והיא הוכפפה מנהלתית לאימפריה העות'מאנית. 

   הלאומיות היהודית התחזקה בצורה ניכרת לאחר עצמאות בולגריה (שהתרחשה בסמיכות זמנים). עצמאות זו לוותה בגירוש מיליוני תורכים מבתיהם, ויחד עם החופש הלאומי שהוענק למיעוטים – יצרו קרקע פוריה לתסיסות לאומיות עזות בבלקן; ואילו השאיפות לעלות ארצה התחזקו לאחר שהאימפריה מימשה את הבטחתה למעצמות האירופיות לרפורמות. הבטחה זו פתחה צוהר בפני ארגוניים מיסיונריים ולהבדיל, לרשת בתי הספר של חברת "כל ישראל חברים" (כי"ח) לפעול בבלקן. כי"ח הפריזאית נתפסה בעיני העות'מאנים, כגורם פּרו-צרפתי. לפיכך, ובמסגרת מאמצי האימפריה לשמור על תקינות יחסיה עם צרפת, התאפשרה פעילותה ברחבי הפרובינציה.

   למרבה האירוניה, דווקא כי"ח – שדגלה בהשכלה וחינכה להשתלבות היהודים בארצותיהם – עוררה משמעותית את הלאומיות ואת הכמיהה לציון בקרב יהודי מזרח-רומליה. פעילותה עוררה התנגדות חריפה בקרב ההנהגה המסורתית, ולהבדיל מצד חוגים משכילים. הראשונים התנגדו לכי"ח מחשש לפגיעה בחינוך המסורתי ("מילדאר") ומכרסום במעמד הרבנים, ואילו התנגדות המשכילים נבעו מסיבות שונות; אמנם, בדומה לכי"ח, הם ביקרו את תדמיתו השלילית של היהודי המסורתי ושאפו לנתבו לעבודות יצרניות ולמודרניזציה, אך בעוד שכי"ח חרטה על דגלה את שילוב היהודים בארצות מגוריהם וחינוכם ברוח ערכי האמניספציה, הדגישו המשכילים (בהשפעת אחיהם ממזרח אירופה) את המרכיב הלאומי והיצרני, באמצעות הוראת השפה העברית וחינוך להקמת מושבות חקלאיות בארץ ישראל.

   פרעות ה"סופות בנגב" שהתחוללו באותה עת ברוסיה ו"שאלת ההגירה" (שעסקה ביעדים הרצויים להגירת יהודים) שעלתה בעקבותיהן, דרבנו את המשכילים במזרח-רומליה לפעול לעלייה ארצה. ואכן, בשלהי שנות השבעים של המאה הי"ט הוקמו ברחבי מזרח-רומליה אגודות רבות להתיישבות בארץ ישראל. אגודות אלה עסקו בגיוס משפחות ובאיתור קרקעות מתאימות להתיישבות ולעבודת האדמה. נתינותם העות'מאנית של יהודי מזרח-רומליה הקלה עליהם מבחינה ביורוקרטית ומנהלתית. ראוי לציין כי בשונה מאגודות דומות שהוקמו במזרח אירופה, התבססו האגודות המזרח-רומליות על הון פרטי. הסנונית הראשונה לעלייה ארצה ממזרח-רומליה הייתה בשלהי שנות השבעים של המאה הי"ט. יהודים אלה השתתפו עם יהודים אשכנזיים יוצאי ה"יישוב הישן" בייסוד "אם המושבות" (פתח תקווה), וחלקם עסק בהקמת המושבה "הר טוב" הסמוכה לבית שמש.

ארגונם וניהולם של בתי הספר במושבות הגרמניות הטמפלריות ובבתי הספר במושבות העבריות בשלהי התקופה העות'מאנית בארץ-ישראל - אלה מול אלה

ד"ר נפתלי טלמון, האוניברסיטה העברית
ייסוד מושבות על ידי הטמפלרים הגרמניים בשנות השבעים ועל ידי אנשי העליה הראשונה בשנות השמונים של המאה התשע-עשרה היתה ראשית ההתיישבות הכפרית המודרנית בארץ ישראל המתחדשת. אחר כמה נסיונות כושלים של זרים להתיישב כאן, הקימו הטמפלרים שבע מושבות - מהן ארבעה יישובים חקלאיים ושלוש שכונות עירוניות - ואנשי היישוב החדש בנו עד ערב מלחמת העולם הראשונה שלושים מושבות.

   כמתיישבים אירופאים הם פעלו בתקופה זו תוך מאבק בתנאי סביבה חדשים וזרים להם, ותחת השלטון העות'מאני שלא התייחס בחיוב להתיישבות של זרים בארץ.

    היהודים נהנו מתמיכה של אִרגונים ושל גורמים פילנטרופיים, והטמפלרים פעלו כמעט אך ורק בכוחות עצמם. היה עליהם לארגן את אורחות החיים במושבות על ידי הנהלות מקומיות.

   במצב של חוסר במערכת חינוך מסודרת ומחייבת לילדי הזרים בארץ, ראו המתיישבים בשני הציבורים בחינוך הילדים ובהקמת בתי ספר במושבותיהם את אחת המשימות היותר חשובות במפעל החלוצי שלהם. 

   במבט היסטורי-יישובי, ובהנחה ששני המגזרים - היהודי והטמפלרי - פעלו בתנאים דומים, ניתן לעמוד על השווה ועל השונה ביניהם.

   הדיון יתנהל על פי ראשי פרקים:   

1. המטרות החינוכיות
2. היעָרְכוּת בתי הספר וארגונם
3. תכנית הלימודים
4. שפת ההוראה וספרי לימוד
5. המורים

מושב רביעי – היבטים מחקריים בחינוך הלאומי

כלים שלובים בחינוך הלאומי: הסיפור הציוני
פרופ' יובל דרור, בית הספר לחינוך ע"ש חיים וג'ואן קונסטנטינר, אוניברסיטת תל אביב
חינוך לאומי פירושו חינוך החובה ה"לאומי" לכל, שבאמצעותו יכול החינוך ללאומיות להגיע אל כל ילדי הלאום תוך אינטגרציה חברתית בין אוכלוסיות ושכבות חברתיות שונות, וחינוך ערכי או אידאולוגי ל"לאומיות". החינוך משמש כלי חשוב בביסוסן של תנועות לאומיות, וידועים על פי המחקר תפקידיהם של השפה, מערכות חינוך חובה לאומיות, תכניות לימודים במדעי הרוח, טקסים, סמלים וזיכרונות בבית הספר ובתנועות הנוער. בכנס תוצג גישה ייחודית הבאה להשלים את החסר בחקר החינוך הלאומי בכלל - והציוני בפרט - כפי שהיא באה לביטוי בספר כלים שלובים בחינוך הלאומי: הסיפור הציוני (יובל דרור, מאגנס תשס"ח):  
1. הנחת המוצא היא שה"איך" בחינוך בכלל ובחינוך לאידאולוגיה לאומית בפרט חשוב לא פחות מה"מה": החינוך מסייע למאמץ הלאומי לא רק בתכנים, אלא גם בכלים המגוונים שהוא משתמש בהם, בלימוד הפורמלי ובמסגרות הב"פ לסוגיהן, כהעשרה או כתחליף – כחינוך משלים בתוך בית הספר או בשיתופו. שאלות המחקר בגישה המוצעת (והתשובות להן בפרקי הספר) שונות מאלה הרווחות בחקר הלאומיות (ומקבילותיה ה"פטריוטיזם" ו"הדת האזרחית"): באמצעות אלו כלים חינוכיים (פורמליים וב"פ) שלובים הונחלה הלאומיות בבתי הספר היסודיים והעל-יסודיים (חברות תלמידים; חגים; חינוך לעבודה; טיולים והכשרה טרום-צבאית; ויזואליות; מסגרות ב"פ לסוגיהן)? מה היו דרכי ההפצה של החידושים הללו בחינוך הציוני בין בתי הספר, ועם מי ובאלו שיטות התנהלו שותפויות עם בתי הספר לצורך הנחלתם (אוטונומיה למורים ולבתיה"ס; אקלקטיות של מנהיגים חינוכיים; תנועות מחנכים; שותפות החינוך הגבוה עם 'שדה החינוך'; אזוריות החינוך; מערכתיות החינוך ברמה הארצית)? מה היו העקרונות החינוכיים הכוללים שהנחו את כל הכלים, החידושים והשותפויות הללו (תכניות ליבה; "איזון חינוכי-חברתי" ו"איזון דילמי"; ממעשה להלכה; פרדיגמות חינוכיות מתחדשות)?
2. המחקר עוסק בעידן הציוני בישראל: החל בשלהי התקופה העות'מאנית בארץ ישראל (1882–1918) וכלה במדינת ישראל של ימינו, מעט אחרי יובלה, בהנחה שיש רצף בעידן זה.
3. המחקר עוסק בשלושה מעגלים קהילתיים קונצנטריים של החינוך הממלכתי (החילוני), שבכולם בולט החינוך הלאומי: קבוצות "שדה" ניסיוניות (החינוך הקיבוצי) המתאגדות ל"תנועות חברתיות" ייחודיות ומובילות ("זרם העובדים,) בצד מערכת כללית שאיננה ממוקדת דווקא בחינוך הלאומי. 
4. למערכת חינוך יש "תשומות", "תהליכים" ו"תפוקות". המחקר מתרכז בתשומות, ובכללן המטרות, ובתהליכים (האמצעים) - ודן רק מעט בתפוקות, הראויות למחקר נפרד. 
הצלחתה של התארגנות אזרחית בהובלת שינוי חינוכי-לאומי 

המקרה של חקיקת חוק חינוך מיוחד התשמ"ח-1988
ד"ר סימה אמר, משרד החינוך
המחקר מתמקד במורכבותו של תהליך החקיקה של חוק חינוך מיוחד התשמ"ח-1988 ובגורמים שהיו מעורבים בייזומו, בניסוחו, בקבלתו ובבחינת יישומו. החוק הביא להתפתחויות היסטוריות-חינוכיות במערכת החינוך המיוחד בישראל ולשילוב ילדים עם צרכים מיוחדים בחינוך הרגיל. מקורן של התפתחויות אלה בשינויים היסטוריים, חברתיים ופוליטיים שהתרחשו בעולם המערבי ובארץ, וחברו להם יחדיו: התבססותו של הרעיון לשילוב פרטים עם צרכים מיוחדים בקהילה, חקיקת חוקים העוסקים בזכויות הפרט ופעילותם של ארגונים וולונטריים בנושאים אלה. 

מטרותיו העיקריות של המחקר הן לבדוק את התפתחות היוזמה לחקיקת החוק ואת המהלכים ההיסטוריים שליוו אותה עד לקבלתו ויישומו; למצוא מידע חדש על תהליך חקיקת החוק ולארגן מידע זה באופן שיטתי על סמך ראיונות ומסמכים; להציג את שיקולי הדעת של השותפים לדיון לנוכח דילמות שהתעוררו; לנתח את הבעיות והמכשולים שנערמו בדרכו של החוק ולבדוק כיצד התקבל למרות מכשולים אלה; לבחון את התנהגותם של פרטים וארגונים ואת מערכות היחסים ביניהם שעיכבו את חקיקת החוק או קידמו את המהלכים הקשורים בו, ולהציע הסברים לאופן פעילותם של הגורמים השונים; לעסוק בעמדותיהם, בדעותיהם, בהערכותיהם ובתפישותיהם של גורמים אלה ולהבינם בהקשר למורכבות התהליך של חקיקת החוק; לברר, האם התיאוריה תורגמה למדיניות חינוכית, והאם זו האחרונה יושמה בשדה החינוך; ולהקיש מאופן ההתנהלות בחקיקת חוק זה לגבי חוקי חינוך אחרים שיידונו בעתיד.  

מממצאי המחקר עולה כי היוזמה לחקיקת החוק הייתה בתחילה, בעיקרה, יוזמתם של ועדי ההורים של החינוך המיוחד ושל ארגונים וולונטריים למען ילדים עם צרכים מיוחדים. בהמשך, הצטרפו אליהם ח"כים מוועדת החינוך והתרבות של הכנסת, ובראשם ח"כ אמירה סרטני. התגייסותם של אלה השפיעה על מחוקקי החוקים ועל נציגי המשרדים הממשלתיים המתקצבים או המטפלים בילדים עם צרכים מיוחדים, והיא הביאה בסופו של התהליך גם לחקיקתו של חוק חינוך מיוחד התשמ"ח-1988. כל אחד מהגורמים השותפים לדיונים ולניסוח החוק רצה לבטא בו את הנושאים החשובים לו, והגורמים שעמדו על עמדותיהם ורצונותיהם בעקביות ובנחישות – ועד ההורים של החינוך המיוחד, הארגונים הוולונטריים למען ילדים עם צרכים מיוחדים ומשרד האוצר – השאירו עקבות רבים יותר בחוק במתכונתו הסופית. 

מממצאי המחקר ניתן ללמוד כי להתארגנות אזרחית נחושה באשר לאוכלוסיית הילדים עם הצרכים המיוחדים ולחינוכם, הנעשית תוך השפעה על המחוקקים ותוך דין ודברים עם הממסד, יש כוח לבטא את שאיפותיה לקידום אוכלוסייה זו. 

צביונה החינוכי של השבת, במסגרות פורמליות ובלתי פורמליות: מחקרים ומקורות

פרופ' שמואל גליק והרב אביעד רוזנברג, מכון שוקן לחקר היהדות

ההרצאה תעסוק בצביונה החינוכי של השבת, במסגרות החינוכיות הפורמליות כמו הישיבות, שפעלו בשבת, ולעומתן בית ההורים ובית הכנסת, כפי שעולה ממקורות העוסקים בתולדות החינוך היהודי. 

   שאלות חינוכיות-יהודיות כדרכן אינן מצטמצמות לתחומי מוסדות החינוך, בתי ספר וישיבות בלבד, ולימות החול; מצוות חינוך חלה גם בשעות שהילד או הילדה אינם מצויים בבית הספר. היותה של השבת יום קודש ויום פגרה גרמה להתמודדויות עם שאלות חינוכיות והלכתיות מיוחדות להורים, מורים ורבנים, ולאורך הדורות חיפשו חכמי ישראל דרכים לשמור על  הצביון החינוכי הייחודי לשבת תוך התמודדות עם השפעות בין-תחומיות. 

   בין השאלות החינוכיות-ההלכתיות הייחודיות לשבת שהתמודדו איתן בקהילות ישראל היו השאלות הבאות:

1. הבאת ילדים קטנים לבית הכנסת בשבת לשם חינוכם, לעומת הימנעות מהבאתם כיוון שהם מפריעים למתפללים. 

2. החינוך בבית ההורים: שולחן השבת כמקום חזרה על הנלמד במהלך השבוע; ההורה כבוחן ומעודד את ילדיו.
3. בעיות חינוכיות שעלו במסגרות חינוכיות הפועלות בשבת, בעיקר בעולם הישיבות, כשהתלמיד נשאר מחוץ לבית הוריו גם בשבת. מוסד שפעל בשבת התמודד עם שאלות כגון אחזקתו של התלמיד ("שבתות בחורים") ומתן תוכן לימודי ייחודי לשבת.
4. תכניות לימודים ייחודיות לשבת. נוכל להצביע על התפתחות מעניינת ביחס לתוכני הלימוד בשבת, בשונה משאר ימות השבוע. אנו מוצאים מקורות רבניים המציעים כגיוון לימודי להתעסק בלימוד קליל יותר של מדרשים ופרשת השבוע וכדומה, ולעומתם נוכל לראות שלאורך הדורות התעוררו שאלות כמו האם מותר ללמוד ספרי חכמה בשבת, ובראשית המאה הי"ט אף עולות שאלות המתייחסות לקריאת עיתונים בשבת כפעולה לימודית חינוכית. תופעות אלו מצביעות על השפעות בין תרבותיות על העולם היהודי בכלל והרבני בפרט.
5. לימוד בשבת בבתי ספר של גויים. תופעה מעניינת מתגלה לעינינו בספרות השו"ת של המאה התשע-עשרה באירופה וראשית המאה העשרים בארצות האסלאם: התמודדות של נערים מבתים אורתודוקסים ההולכים בשבת ללמוד בגימנסיות ובבתי ספר שאינם יהודיים. נוכל לראות שינויים גדולים בין הפוסקים בשאלה אם להקל על התלמידים את ההתמודדויות ההלכתיות הכרוכות בהליכה לבית הספר בשבת, או שמא יש לנסות לשדל אותם שלא ללכת לבית הספר בשבת, על כל המשמעויות הכרוכות בכך.
נדגים גם שימוש ואיתור של מקורות העונים על השאלות שהוצגו לעיל, מתוך האתר "אוצרות החינוך היהודי - מקורות ומחקרים", מפעל המשותף למכון שוקן למחקר היהדות ולמכללה למורים על שם רא"ם ליפשיץ.

מושב מקביל – חינוך לאומי באמצעות עבודה, חינוך חקלאי וחינוך גופני

החינוך לעבודה כפי שמשתקף בסיפורו של בית החינוך דגניה א'

ד'"ר נירית רייכל, מכללת כנרת ומכללת אהלו

"ארץ נקנית בחיים עליה, בעבודה וביצירה" סבר וחינך א"ד גורדון,  וכמותו חלק מכובד מהאבות המייסדים של החברה היהודית החדשה בארץ ישראל. העבודה, בעיקר החקלאית, נחשבה לחלק בלתי נפרד מהציונות ולכן הייתה לרכיב משמעותי בחינוך הלאומי בתקופת היישוב ובעשורים הראשונים של מדינת ישראל. היא הייתה אחד הרכיבים המשמעותיים ביצירת היהודי חדש – הישראלי. באמצעותה התאוו האבות המייסדים והמחנכים לקשור את דור הבנים הישראלי אל אדמת המולדת. בתי ספר במושבות, בהתיישבות העובדת ובערים השתדלו לכלול חינוך לעבודה הלכה למעשה במסגרת תוכנית הלימודים הבית ספרית. אפילו הגימנסיה העברית הראשונה חיפשה ומצאה נתיב לשילוב חינוך לעבודה חקלאית בין המגמות שהוצעו על ידה, באמצעות שיתוף פעולה עם בית הספר החקלאי מקווה ישראל.

במסגרת ההרצאה אתמקד בסיפורו של חינוך לעבודה בכלל ולעבודה חקלאית בפרט, כפי שהוא משתקף בבית החינוך המשותף בדגניה א' משנת היווסדו, בין 1923 - כשבקבוצה היו שישה ילדים, ביניהם ארבעה בגילאי בית ספר, ל-1926 - כשלילדי הקבוצה הצטרפו תשעה ילדי דגניה ב'. 

בית החינוך המשותף נמנה עם בתי הספר הראשונים שהוקמו על-ידי בני העלייה השנייה והשלישית. סמלו מורכב משלושה יסודות שלאורם חונכו ומתחנכים חניכיו לאורך כשמונה עשורים: תורה, עבודה ושיתוף. 

סיפורו של החינוך לעבודה יוצג כפי שהוא משתקף מתיאורם של תלמידים, מורים ומנהלים של בית החינוך לאורך התקופה - בראיונות, בעיתוני הילדים, בפרוטוקולים ובמסמכים אחרים. 

בית-הספר החקלאי כדורי  -  מבית ספר לאומי לבית ספר רב-תרבותי

ד"ר אסתר ינקלביץ, אוניברסיטת חיפה, ד"ר נירית רייכל, מכללת אהלו
בית הספר החקלאי כדורי, שפתח בשנת 1934 את שעריו בפני בני נוער ארצישראלים, היה אחד מבתי-הספר החקלאיים-תיכוניים היוקרתיים והמבוקשים בתקופת היישוב. כדורי היה מחד גיסא בית ספר ממשלתי מנדטורי, בעל מאפיינים של פנימייה בריטית לכל דבר ועניין, ושימש מסגרת שבה יכלו בני היישוב לרכוש השכלה חקלאית מעולה. מאידך גיסא - נחשב לבית ספר שנועד לשרת ולקדם את ההתיישבות בארץ ישראל, קרי בית-ספר בעל ערכים לאומיים "ארצישראליים". הדברים באים לביטוי בתיאורי בוגרי בית הספר, שהדגישו כי למרות שכדורי היה תחת עינה הפקוחה של הפקידות המנדטורית, הוא היה למעוז לאומי. תלמידיו, חדורי תחושת שליחות לאומית, הגדירו זאת באמירה "כל יחיד קובע", שפירושה - הירתמות של כל אחד מהם לכל משימה לאומית בתקופת לימודיהם ולאחריה.

עם תום מלחמת העצמאות חידש בית-ספר את פעילותו והוא ממשיך ומחנך תלמידים, חלקם במסגרת פנימייתית וחלקם מהסביבה.

   לאורך 60 שנותיו כבית-ספר ממשלתי ישראלי עבר בית הספר שינויים רבים:  מבית ספר לבנים הפך לבית ספר מעורב (1952), תלמידים ערבים נקלטו בו כחלק מהמדיניות הבית ספרית (1952), מספר התלמידים במחזור גדל בהדרגה, תקופת הלימודים התארכה תחילה משנתיים לשלוש, לארבע ולבסוף לשש (1977), בית הספר הפך לבית הספר האזורי של ישובי הגליל התחתון, במשק החקלאי שולבו פועלים, תחילה ממעברות הסביבה ואח"כ מומחים בתחומי החקלאות השונים. נשמעו טענות על אבטלה סמויה ועבודת התלמידים במשק החקלאי עברה תהליכי שינוי. בית הספר קלט כיתות מארה"ב (1973-1972), נפתחו מגמות טכנולוגיות (1978), נקלטו תלמידי עליית הנוער, כדורי הפך לבית הספר האזורי של העדה הצ'רקסית מכפר קמא ושל המועצה המקומית יבנאל, עולים חדשים מאתיופיה וממדינות חבר העמים נקלטו בו, במגמות לימוד מגוונות שנוספו למערך הלמידה העיוני. ב-2001 הפך בית הספר כדורי לבית-ספר ניסויי-מחקרי. הניסויי שבו בחר להתמקד הוא החיים בחברה רב-תרבותית. 

כפי שמעידה הסקירה הקצרה, התפתח בית הספר כדורי והשתנה על ציר הזמן. הוא הפסיק להיות סלקטיבי, התרחב ופתח שעריו לאוכלוסיות מגוונות בחברה הישראלית ולעיתים אף מחוץ לה. מנהלי בית הספר לדורותיהם זכרו את ייחודו, את עברו ואת מאפייניו, והצהירו לא אחת כי הם רואים עצמם כממשיכי דרך וכשומרים על מקומו הנכבד בהיסטוריה של החינוך הישראלי. האומנם? הכיצד?

החינוך הקיבוצי  לפני קום  המדינה: חינוך לתרבות הגוף בגלימה ציונית
ד"ר טלי בן ישראל, מכללת קיי
זרם העובדים, והתנועה הקיבוצית בפרט, ביטאו בשנים שלפני קום המדינה את האידיאל הציוני הצרוף, ונתנו ביטוי לדעות הציוניות-סוציאליסטיות שרווחו בקרב הפועלים בני העלייה השנייה והשלישית.  ב-1925 זכה הזרם להכרה כזרם חינוכי. בעיצוב ה"יהודי החדש" הודגשו בו ההגשמה וההקרבה העצמית בדמותו של החלוץ עובד האדמה, שעיצובו עובר דרך חינוכו על פי ערכי התנועה.
   פעילותו התרבותית של הזרם נבעה בעיקר ממניעים אידיאולוגיים-לאומיים: יצירת תרבות חלופית לתרבות הגלותית, שיהיו בה השכלה ותרבות ערכיים,  פנאי לעובד כערך ו"חינוך מעמדי" ומכוון. "תורת החינוך המשותף" הקיבוצית התפתחה מתוך הרצון לבנות חברה חדשה על עקרונות התורה הציונית והסוציאליסטית שעמדו בבסיס הקיבוץ. שילוב הגישות הפרוגרסיביות בחינוך ובחינוך הבלתי פורמלי של תנועות הנוער והחינוך הגילאי, מייצגים את החינוך הקיבוצי, כשהטקסים, הסמלים והטיולים נתנו ביטוי לצידו הבלתי פוראלי של החינוך הלאומי. גישות אלה תאמו את התפיסה הקיבוצית, בשלבן עבודה יחידנית וקבוצתית ובהכללת החינוך לעבודה חקלאית ובחינוך "האדם השלם" – חינוך רב-צדדי של האישיות.     

   החינוך הפך לכלי הסוציאליזציה להקניית הזהות הקולקטיבית ומטרתו הוגדרה כעיצוב אישיות יהודית-חלוצית-עצמאית, חדורה חזון, המוכנה ומוכשרת להגשים בגוף ובנפש את יעדיה של התנועה. בבסיס החינוך הקיבוצי עמדו החינוך הגילאי המשלב פורמלי ובלתי פורמלי לפי שיטת הנושאים האינטרדיסציפלינרית. עסקו בו בהכרת המולדת, טיולי הסתכלות בטבע, עבודה חקלאית, לימוד הסביבה, היגיינה, מלאכה, עברית ולימודי העשרה בחינוך גופני, מוסיקה ואמנות. 

   המודעות לתרבות הגוף נקשרה בצרכים הלאומיים, והתבססה על קשריה עם מטרותיו הלאומיות של הזרם. מבין ערכי התנועה הקיבוצית היא נותנת מענה למטרות רבות: העדפת הקולקטיב על פני היחיד - פעילות גופנית לטיפוח חיי החברה והשיתוף, פיתוח היכולת הגופנית לצורכי הגנה ועבודה עברית, זקיפות קומה - פיתוח המטרות הרגשיות ושלילת הגלות, חינוך לסדר ומשמעת, היגיינה ובריאות, נופש והנאה לאחר שעות העבודה ותרומה לפיתוח האופי. גם הוראת ההתעמלות כרוכה בפיתוח הגוף למען המטרות המוגדרות בזרם. ההתעמלות נלמדה שעתיים שבועיות בכיתות ג'-ח', ובכל ביה"ס הוקפד על חינוך ערכי ומעשי בתחום ההיגיינה. בגני הילדים הוכנסה תכנית לחינוך גופני תוך הגדרת מטרתו: "לחנך דור בריא, חסון בגוף ואמיץ ברוח, אשר יהיה מוכשר לעבודה גופנית ורוחנית ומורגל להתגוננות, שיהיה מסוגל לחיות חיי חברה מאורגנים ולפעול בכל התנאים לבניין הארץ ולפיתוחה". על פי התכנית, בגיל זה באים אחדות הנפש והגוף לביטוי נמרץ יותר מבכל תקופת חיים. הילד נזקק לתנועה רבה, לטיול, לקבלת הרגלי עבודה נכונים, חינוך היגייני  ולזמן מתאים למשחק והתעמלות. תרבות הגוף עונה כאן על כל קווי היסוד של "תורת החינוך המשותף" ויכולה להיחשב כחלק מהחינוך הלאומי של התנועה הקיבוצית. 

   התרבות הקיבוצית מדגישה במיוחד את החגים המשותפים, שנחגגו במסורת לאומית המסמלת גבורה עברית וכחגים חקלאיים, שבהם שולבו רכיבי תרבות-גוף רבים. השימוש בשירה ובמחול עברי מקורי הפך לסימן היכר של תרבות זו.  גם יום השבת שינה את מהותו והפך ליום נופש ופנאי שבו עסקו בפעילות ספורטיבית וחברתית. 

השפעת החינוך הגופני הלאומי באירופה על  התפתחות החינוך הגופני בארץ ישראל בתקופת העלייה הראשונה

ד"ר יצחק רם, המכללה לחינוך גופני ולספורט ע"ש זינמן במכון וינגייט
תפיסתם של מורי העלייה הראשונה את החינוך העברי הלאומי התאפיינה בקנאות לשפה העברית ובמקביל בשאיפה להשיב את האון והעוז האבודים של בני העם העברי, תוך שהושפעה מאד מפריחת אווירת הלאומיות, כולל הרעיונות החדשים של טיפוח הגוף שנלוו אליה במחשבה החברתית-מדינית, שאפיינה את  אירופה בשלהי המאה התשע-עשרה.  

ככלל, גרסו ראשוני המורים בארץ שתחיית הלאום קשורה בעיקר בחידוש העוצמה היהודית. לכן ביקשו לקדם בקרב צעירי היהודים בארץ שלושה מוטיבים של גבורה: אקטיביות, כוח ונכונות להקרבה. את  האקטיביות וההקרבה סמלו בעבורם המכבים ובייחוד יהודה מנהיגם, וכן בר-כוכבא, שנטלו את גורלם בידם והפיקו, כל אחד בזמנו, יוזמה מלחמתית להגנה על המולדת ולהשבת הריבונות הממלכתית-דתית. מוטיב הכוח סומל לדידם בעיקר על ידי שמשון הגיבור, שבאמצעותו ביקשו לחבב על תלמידי בתי הספר את רעיון "הכוח היהודי".  

מעיון בסיכומי ישיבות המורים הראשונות מתברר, שמורי העלייה הראשונה אכן הפנימו ערכים אלה והיו מודעים מאד לתפקידם החלוצי בהכשרת האדם העברי החדש. רובם של הדוברים השונים באסיפות המורים הראשונות הקצו בנאומיהם ובויכוחיהם על מטרות החינוך גם מקום נכבד לחינוך הגופני. אולם, המחנכים העבריים החדשים, שכה טרחו בניסוחים, לא היו מוכנים עדיין - לא מן הבחינה הארגונית ואף לא מזו הדידקטית - להפעיל מערכת מתוכננת של שיעורים לחינוך גופני. על כן, הדיבור על חשיבות הנושא עלה על עשייתו בפועל. 

הרטוריקה והויכוחים  על חשיבות הוראת החינוך הגופני בבית הספר העברי היו בכל זאת בחזקת זרז עוצמתי, שבעקבותיו חלחל המקצוע בהדרגה אל תכניות הלימוד בבתי הספר. המודעות הזו גם הובילה בסופם של תהליכים להשתרשות ממשית של המקצוע בתוכניות בתי הספר בארץ, וזאת בשעה שלארץ ישראל באו ראשוני המורים שהשתלמו במקצוע זה בבתי אולפנה באירופה, והיו מסוגלים להורות חינוך גופני בפועל.

בשלהי במאה התשע-עשרה לא היה החינוך הגופני מפותח במיוחד. הוא לא רווח בצורה רציפה ובוודאי שלא נלמד באופן שיטתי. השיעורים שכן ניתנו הצטמצמו לתרגילי סדר מועטים, לתרגילים אחדים של סידור ופירוק מבנים וכן לתרגילים ספורים בהתעמלות חופשית. בבתי ספר אחדים אף הותקנו מתקנים בודדים בחצרות, בעיקר מתקני טיפוס ממוטות וחבלים וכן מתקנים לקפיצות.

המורים החדשים מקרב המשתלמים השבים ארצה, או העולים החדשים שזה מקרוב באו,  הביאו עמם לכאן באופן טבעי את הרעיונות שרווחו באותה התקופה בחינוך הגופני האירופאי, כולל המאבק בין השיטה הגרמנית לשיטה הסקנדינבית; וכך, בקצב איטי אבל קבוע וברור נטמעו במערכת החינוך המקומית גם תכנים ומתודות מודרניים הקשורים בהוראת החינוך הגופני. 

מושב מקביל – חינוך לאומי במגזר הדתי והחרדי

לאומיות, דתיות ואתניות –
החינוך הלאומי בתלמודי תורה העדתיים בחינוך "המזרחי" בתקופת היישוב
מלכה כ"ץ, מכללת ליפשיץ
אחת הסוגיות המלוות את מערכת החינוך העברית בארץ מראשיתה נוגעת במידת ייצוג מסורתם ותולדותיהם של ספרדים ויוצאי ארצות האסלאם בתכנים שנלמדו ובדימויים שהוקנו במערכת החינוך העברית הלאומית. כן קשורה בכך גם המחויבות החינוכית שגילו הספרדים ובני עדות המזרח במוסדות החינוך המסורתיים שלהם כלפי הנרטיב הלאומי והציוני.

   התחושה של רבים מהמתחנכים הספרדים ובני עדות המזרח במערכות החינוך הישראליות הייתה כי בתחומים אלה עוצבה ההגמוניה התרבותית באופן ששירת את ההגמוניה הפוליטית של יוצאי אירופה בארץ. 
   מקובל לחשוב כי תכניות הלימודים בתלמודי התורה הספרדיים בימי טרום מדינה לא כללו התייחסות לתכנים לאומיים ציוניים, וכי בני נוער ספרדים נמשכו בימי טרום מדינה למחתרות הימניות ובעיקר לאצ"ל, בשל לאומיות בעלת אופי ערטילאי למדי ו"הלכי רוח לאומיים". אך לא כל תלמודי התורה הספרדים השתייכו לחברה החרדית. חלק לא מבוטל מהם השתייך לחינוך "המזרחי" הציוני-דתי, ששאף לכבוש לו מקום מרכזי בחיים החדשים המתפתחים בארץ. מה היו פני הדברים באשר לחינוכם הלאומי של ילדי תלמודי התורה הספרדיים, שלימודיהם התנהלו בזיקה ל"מזרחי"? הנכון לומר כי בעצם תמיכתו של "המזרחי" בקיומם של בתי ספר עדתיים הוא פגע ביעדי החינוך הלאומי? מה הייתה דמות הבוגר הרצוי הן בעיני מחנכי תלמודי התורה והן בעיני ראשי "המזרחי"? האומנם היה במוסדות אלה חינוך לשותפות עם חלקי העם השונים? מה היה תוכנו של חינוך זה? האם הייתה בו התייחסות לנרטיב לאומי-דתי, שהיה לקוח גם מעולם הדימויים התרבותי של המורשת הלאומית בצביונה הספרדי-מזרחי? האם התקיים במסגרות אלה חינוך לאומי או חינוך פוליטי לציונות דתית, שכוון ליצירת מאגר תומכים לדרכה של התנועה ולדרישותיה הדתיות בבניין הבית הלאומי?

   ניתוח תכניות הלימודים של 'המזרחי' ושל תלמודי התורה של הספרדים ובני עדות המזרח, סקירת האירועים שהתקיימו בבתי הספר ובדיקת דברים שנאמרו על ידי ראשי חינוך זה, מראים כי תלמוד התורה היה לא אחת מרכז להתוודעות הילדים, ההורים ואף המורים ללאומית המתחדשת בארץ ישראל, ברוחו של "המזרחי". 

החינוך הדתי-לאומי בין "גוש אמונים" לבין "נוער הגבעות"

הרב ד"ר יוחאי רודיק, מפמ"ר מחשבת ישראל בחינוך הדתי
החינוך הדתי לאומי הצמיח במהלך השנים, ובמיוחד לאחר מלחמת ששת הימים, תתי קבוצות שהתאימו ופיתחו את משנת הציונות הדתית על פי השקפת עולמן. קבוצות אלה השפיעו רבות על המפה ההתיישבותית והאידיאולוגית בארץ ישראל בכלל ועל החינוך הדתי-לאומי בפרט.

ההרצאה תבקש לבדוק את היסודות הרעיוניים של החינוך הדתי-לאומי הן בהתהוותם הבסיסית והן בהשתקפותם בקבוצות הנ"ל ("גוש אמונים" מחד גיסא ו"נוער הגבעות" מאידך גיסא).

יש להדגיש כי מדובר בבדיקה היסטורית ארוכת טווח ולא רק בבדיקת הקבוצות הסוציולוגיות המדוברות. בהרצאה יוקדש מקום, בין השאר, להיבטים הבאים:

1. החינוך הדתי לאומי – התהוות ויסודות אידיאולוגיים.

2. "גוש אמונים" המשכיות או שינוי ממשנת החינוך הדתי-לאומי.
3. "נוער הגבעות" - רקע, אידיאולוגיה והיחס ליסודות הרעיוניים של החינוך הדתי-לאומי.
4. החינוך הדתי-לאומי בין "גוש אמונים ונוער הגבעות" - סיכום ומסקנות.

ההבניה של דמות הלוחם הדתי בישיבות ההסדר*

ד"ר בעז כהן, המכללה האקדמית גליל מערבי והמכללה האקדמית הדתית לחינוך שאנן
ההרצאה מבוססת על מחקר שנעשה במסגרת פרויקט "אליטות בישראל" של  אוניברסיטת תל אביב
ישיבת ההסדר מגלמת מהפכה בתפיסת הישיבה המקובלת בעולם היהודי בדורות האחרונים. לשילוב בין המסלול הצבאי לפרקים של לימוד ישיבתי, אף שהיה בנוי על המודל של מסלול הנח"ל, יש בסיס רעיוני יחודי. הוא הביא להבניית גישה רעיונית חדשה לגבי הקשר שבין לימוד תורה לשירות צבאי.

   יש לזכור כי מדובר רק בשילוב העלול להיות בעייתי מבחינה דתית: 

   האווירה הצבאית והערכים הצבאיים של לחימה, "חייתיות", "מורעלות" זרים לא רק למילון הישיבתי אלא גם לתפיסת דמותו של התלמיד החכם, בן התורה. היציאה מן הישיבה לצבא לא רק קוטעת את הרצף של לימוד התורה, אלא חושפת את התלמידים לעולם ערכים שונה לגמרי. 

   במהלך השנים ניסחו ראשי ישיבות הסדר שונים משנה רעיונית ליצירה מיוחדת זו. כיום בולטת הגישה הרואה את השירות הצבאי כנדבך נוסף לחינוך הישיבתי. יש המדברים על הצבא כהזדמנות לעבודת המידות - בניית האישיות ושמירה על ערכים גם במצבי לחץ, ויש אף המגדירים את הישיבה כ"ישיבת הַסֶדֶר", כלומר שמסלול ההסדר הוא הדרך הנכונה לגדול בתורה ולממש את הערכים הישיבתיים היהודיים המסורתיים.
   ההרצאה תעסוק בהבניית דמותו של הלוחם בחור הישיבה במערכת החינוכית של ישיבות ההסדר. כיצד גובשה, על אלו מקורות יהודיים ו תשתית אידיאולוגית ופוליטית היא נסמכת? בהרצאה המוצעת יעשה שימוש בחומרים כתובים מגוונים כדי לעמוד על המקום המיוחד של הצבאיות והשירות הצבאי בעולמן של ישיבת ההסדר.

מאידיאולוגיה לפרקטיקה: מגמות בהתמודדות המנהיגות החרדית עם המפעל הציוני כפי שהן משתקפות בחינוך
ד"ר אליאב טאוב
יש שהצביעו על דפוסי פעולה חדשים הננקטים במסגרת המדינה המודרנית על ידי מנהיגים דתיים שמרניים והמכוונים, בין השאר, להרחבת מעגל ההשפעה הדתית. במסגרת זו נבקש להראות כי מנהיגים רוחניים העומדים בראש מפלגות פוליטיות בישראל אינם פועלים לעיתים על פי האידיאולוגיה הלאומית שחרטו על דגלם, אלא על פי קו פוליטי שונה שבהתאם לו הם פועלים להקמת מוסדות חינוכיים. מוסדות החינוך המוקמים מסייעים אומנם להרחבת ההשפעה הציבורית של אותם מנהיגים, אך עומדים בניגוד להשקפה האידיאולוגית-לאומית שלהם. עם זאת, בניגוד למנהיגים רוחניים בדתות אחרות, שעקב כניסתם לפוליטיקה והרחבת השפעתם ביצעו פעולות שמטרתן להביא לתיקונים במסגרת הדתית, אנו משערים כי המנהיגים הרוחניים בישראל אינם פועלים לשינוי התפיסה ההלכתית והחינוכית היהודית השמרנית תוך כדי הפעילות הפוליטית המעשית. 
בבואנו לבדוק את היחס בין הרב כפוסק לבין היותו מנהיג פוליטי הפועל בהתאם למציאות משתנה, נבחן את הגישה האידיאולוגית-לאומית המוצהרת שבה הוא נוקט כרב בתפקיד ממלכתי (בטרם היותו מנהיג פוליטי) ואת פועלו החינוכי לאחר מכן כמנהיג פוליטי עצמאי. כשמדובר ברב שלא נשא בתפקיד ממלכתי נערוך חלוקה בין המישור האידיאולוגי למישור המעשי, הריאל-פוליטי והחינוכי, בעזרת ההבחנה שעשה זליגר בין הממד הפונדמנטלי של האידיאולוגיה.

כמקרה בוחן ישמשו לנו מנהיגותם של הרב אלעזר מנחם מן שך (2001-1898), מנהיגן הרוחני של ש"ס ודגל התורה, ושל עובדיה יוסף (1920- )מנהיגה הרוחני של ש"ס. הרב שך החל לפעול למען שילוב ילדי עדות המזרח בזרם החינוך העצמאי האשכנזי בראשית שנות השמונים של המאה העשרים, ואף סייע בהקמת מוסדות חינוכיים חדשים למזרחיים, בהנהלה אשכנזי. זאת, במקביל להקמת מפלגה מזרחית בהנהגתו. כשכיהן כיו"ר מועצת גדולי התורה של אגודת ישראל, לא פעל הרב שך למען שילוב כזה באופן ציבורי לפני שנות השמונים. פעילותו זו למען שילוב עדות המזרח, בשני המישורים - הפוליטי והחינוכי, התנהלה במקביל ודחקה את השקפתו האנטי ציונית ובתוך כך את יחסו האמביוולנטי לעדות המזרח, לרובד סמוי. 

על פי אותו הגיון הקים הרב עובדיה יוסף - הרב ראשי לישראל לשעבר, המקורב לחוגי המפד"ל - בראשית שנות התשעים של המאה שעברה זרם חינוך חרדי חדש – "מעיין החינוך התורני" שאינו מזוהה עם התפיסות הציוניות שאפיינו את השקפתו בפסיקותיו. 

מושב סיכום
"אנו אוהבים אותך מולדת" - הזמר העברי כמכשיר לאינדוקטרינציה ציונית לאומית

ד"ר נתן שחר, מכללת בית ברל (גמלאי)
בחודש נובמבר 1927 שלח נתן ביסטריצקי, מנהל מחלקת הנוער בקרן קימת לישראל, מכתב הזמנה לכמה משוררים ומלחינים לפגישה ראשונית בענין הוצאת ספר שירים. וכך כתב:

הקק"ל החליטה להוציא ביחד עם "ברית הנוער" ספר זמירות ארץ-ישראלי ממיטב שירתנו החלוצית העממית, למן העליה הביל"ויית ועד העליות האחרונות. ספר זה, שיכיל כמובן גם תווי נגינה, צריך לשמש את בתי הספר ואת הנוער שלנו בארץ ובגולה. נוכחנו לדעת כי הזמר הארץ ישראלי המשובח כוחו להפיץ את התרבות הציונית יותר מן הנאום החוברת וכו'.

הודאה מפורשת זו בדבר כוחו של הזמר הארץ ישראלי להפיץ את התרבות הציונית מסמנת  את ראשית פעילותה של הקק"ל בתחום הזמר העברי, פעילות שהביאה אותה בהמשך להיות המוסד הגדול בעולם להפקת והפצת הזמר העברי בעולם היהודי בין השנים 1945-1928. כל זאת נעשה בהנחה ראשונית שהזמר העברי הוא אחד ממכשירי האינדוקטרינציה הציונית החשובים ביותר, וכך יש להתייחס אליו. 

   ביסטריצקי לא היה הראשון שראה כך את הזמר העברי. עיון בכתביהם של מנהיגים ציוניים שונים מעלה נקודות ראיה מעניינות על תפקידם של הזמר, השיר והפזמון בחיי התרבות והחברה של העם, לרבות היותו מכשיר אינדוקטרינטיבי (הרצל, ז'בוטינסקי ועוד).

   מסקירת תכולתם של אלפי דברי דפוס המכילים שירים (שירונים, ספרי שירים, גלויות זמר, ספרי לימוד, מדריכים, שבועונים, ירחונים וכו') ומשיחות וראיונות עם חלק מעורכי הפרסומים הללו, נראה כי בין השיקולים לבחירת השירים לפרסום היו גם שיקולי האינדוקטרינציה הציונית, מה שכונה אחר כך "שירים מגויסים". אך דווקא בנושא זה של "שירה מגויסת" הייתה גישתם של מחברי השירים שאיתם נפגשתי שונה לגמרי. 

   לטענתם - פרט למקרים מסוימים שבהם התבקשה "שירה מגויסת", נכתבו השירים והפזמונים ב"רוח התקופה" (zeitgeist) וברוח זו גם חוברו השירים. הפרשנות של ה"שירה המגויסת" היא, לדבריהם, פרשנות שלאחר המעשה, ועיקרה נעוץ בפעילות מאוחרת יותר אך בעיקר בפעילותם של עורכי השירונים ו"עסקני" התרבות. מה גם שהיא איננה נכונה . לענין זה  אין דומה השיר "זמר הפלוגות", שהוזמן במיוחד אצל מחבריו, לשיר "מלאו אסמינו בר" שנכתב לחגיגה פנימית בקיבוץ, ואין דומה השיר "נבנה ארצנו ארץ מולדת" לשיר "אלי אלי שלא יגמר לעולם". גם השיר "חולצה כחולה", המושר עד היום בתנועות הנוער, לא חובר למטרה שבה הוא משמש היום. 

   בראיה רטרוספקטיבית של כלל השירים שנכתבו בין השנים 1970-1920, נראה כי לא קיימים  הבדלים בין השירים שנכתבו בהזמנה לשירים שנכתבו ללא הזמנה. בעשרות מועדוני הזמר הפועלים היום מככבים שני הסוגים באופן זהה, ומה שמעניין היום יותר הוא ההתייחסות לשירים אלה מצד תלמידי בתי הספר היסודיים (לדוגמה פרויקט תל מונד - 1994-5).  

