האגודה הישראלית לחקר תולדות החינוך

הארכיון לחינוך יהודי בישראל ובגולה ע"ש אביעזר ילין
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   אוניברסיטת חיפה


                  אוניברסיטת תל אביב

        הפקולטה לחינוך    הפקולטה להיסטוריה            בית הספר לחינוך ע"ש חיים וג'ואן קונסטנטינר
      המרכז לחינוך יהודי

היסטוריה וחינוך בחברה במשבר

ספר הכנס

אוניברסיטת חיפה

יום ב', כג' תמוז תשס"ז (9 ביולי 2007)
חברי הוועדה האקדמית של הכנס:
· פרופ' יעקב עירם, אוניברסיטת בר-אילן, נשיא האגודה

· פרופ' יובל דרור, אוניברסיטת תל-אביב, מזכיר האגודה 
· פרופ' אילן גור-זאב, אוניברסיטת חיפה
· פרופ' דני גוטוויין,  אוניברסיטת חיפה
· פרופ' חנן אלכסנדר, אוניברסיטת חיפה 
· ד"ר שרה בנדר, אוניברסיטת חיפה
מרכזת הועדה
נאוה איזין, הארכיון לחינוך יהודי בישראל ובגולה ע"ש אביעזר ילין, אוניברסיטת תל אביב

eisin@post.tau.ac.il
מרכזת הכנס:

שרון ריספילד, המרכז לחינוך יהודי, אוניברסיטת חיפה   
rsharon@univ.haifa.ac.il
התכנסות ורישום     9:00 -  9:30

 ברכות:  9:30 - 10:00

פרופ' יוסי בן-ארצי, רקטור, אוניברסיטת חיפה

פרופ' עפרה מייזלס,  דיקן הפקולטה לחינוך, אוניברסיטת חיפה

פרופ' אריה כוכבי, ראש בית-הספר להיסטוריה, אוניברסיטת חיפה

פרופ' חנן אלכסנדר, ראש המרכז לחינוך יהודי, אוניברסיטת חיפה    

מושב ראשון: 11:30-10:00

יו"ר ומגיבה:  פרופ' מרים בן-פרץ, אוניברסיטת חיפה

פרופ' אילן גור-זאב, אוניברסיטת חיפה:  

  היסטוריה והשכלה גבוהה בישראל
פרופ' חנן אלכסנדר, אוניברסיטת חיפה:
  היסטוריה, תכנית הלימודים וחינוך גבוה

 

מושב שני:    11:45 – 13:30
א.  אישים

יו"ר: פרופ'  ישעיהו תדמור , מכללת עמק יזרעאל

ד"ר יצחק רם , המכללה לחינוך גופני ולספורט ע"ש זינמן במכון וינגייט: 

 דרוויניזם חברתי וחינוך גופני במשנתו של מכס נורדאו

הרב ד"ר יוחאי רודיק, משרד החינוך מפמ"ר מחשבת ישראל בחינוך הדתי: 

משנתו החינוכית של הראי"ה קוק כמעצבת דור "כיפות סרוגות"

ד"ר מנחם שטרן, שלוחת בר אילן, מכללת הגליל המערבי: 

ישראל  בלקינד  -  בין  חלוצי  ההוראה  עברית   בעברית  בשיבת – ציון  המחודשת 

ד"ר אשר שכטר, האוניברסיטה העברית: 

יוסף שכטר – בין היסטוריה לחינוך או  מקומה של ההיסטוריה בחינוך

ב.   הוראה והכשרת מורים

יו"ר:  ד"ר איימן אגבריה, אוניברסיטת חיפה

ד"ר שלמה נצר, אוניברסיטת תל אביב:

 צי"שא –רשת החינוך היהודית ביידיש והמאבק על קיומה

ד"ר דינה לרון, המכללה האקדמית לחינוך - אורנים:

 מה בין "תרבות השיחים" הקיבוצית להכשרת מחנכים ?  "סדנאות המחנך" במחלקה לחינוך של החטיבה האוניברסיטאית ב"אורנים"
ד"ר מיכל בן-יעקב, מכללת אפרתה:

 הכשרת מורות ציוניות-דתיות בארץ-ישראל –  התמודדות עם תמורות בחברה

ד"ר מאירה איזנהמר, אוניברסיטת בר-אילן:

 תרומתה של ההיסטוריה החינוכית לשאלת ההתמודדות עם "הבנת הנקרא"

ג.   זהות יהודית ותגובות לשואה

יו"ר:   פרופ' אדיר כהן , אוניברסיטת חיפה

ד"ר אורי פרגו, המכללה האקדמית גליל מערבי:

 התפתחויות ושינויים בזהות היהודית של נוער ישראלי (1965- 2005)

 ד"ר בועז כהן, אוניברסיטת בר-אילן, מכללת 'שאנן' חיפה, מכללת הגליל המערבי:

 מורי הזיכרון: מורים ניצולי שואה מתעדים ילדים ניצולים

פרופ' יובל דרור,  אוניברסיטת תל אביב:

 חוסר 'האיזון החינוכי-החברתי' בתכניות הפורמאליות והבלתי-פורמאליות על השואה במדינת ישראל

ד"ר ניצה דוידוביץ' ופרופ' אורציון ברתנא : המכללה האקדמית יהודה ושומרון
 בפתחה של המאה ה- 21 - האתגר בהנחלת ערכי מורשת ישראל  יהדות, ציונות ערכים – ומה שביניהם

מושב שלישי  14:00 – 15:15

א.   מקורות מחקריים

יו"ר:  פרופ' שולמית וולר , אוניברסיטת חיפה

ד"ר עדינה בר-אל, אחוה – המכללה האקדמית לחינוך: 

 צנזורה חיצונית ופנימית בעיתוני-ילדים בפולין 

ד"ר יעקב אמיד, שאנן - המכללה האקדמית לחינוך:

 לתולדותיו של תלמוד תורה "שערי תורה" ביפו

ד"ר זאב גולדברג, אחוה – המכללה האקדמית לחינוך :

"תוכנית חרום חינוכית" של אברהם גולדפאדן – אבי התיאטרון ביידיש

ד"ר אבנר בן-עמוס, אוניברסיטת תל אביב: 

הנוער כפתרון למשבר: הדימוי של הגבר הצעיר בתרבות הציונית

ב.  תגובות מערכת החינוך

יו"ר: ד"ר זהבה ורזנבלט, אוניברסיטת חיפה
ד"ר נירית רייכל, מכללת אהלו:

 בין מערכת חינוך כתוצר של חזון ותכנון לבין מערכת חינוך כספק פתרונות  לחברה במשבר – המקרה של החינוך המקצועי

ד"ר חגית קליבנסקי, מכללת בית ברל:

החינוך 'החברתי-ערכי' - תנועות הנוער בלבוש בית-ספרי

ד"ר חאלד סנדאוי, המכללה האקדמית עמק יזרעאל: 

מערכת החינוך הדתית השיעית בהר עאמל (דרום לבנון) בין השנים 1370-  1780

ד"ר יוסף יונאי , משרד החינוך, גמלאי :

בונים משרד לחינוך ממלכתי

ג. גלי עלייה וקליטתם

יו"ר: ד"ר דבי גולדן, אוניברסיטת חיפה

ד"ר דב גולדפלם, מכללת ליפשיץ, ירושלים

המאבק במיסיון והקמת בתי הספר היהודים באתיופיה בשנות ה- 50

ד"ר טלי תדמור שמעוני,  המכללה האקדמית אחוה באחריות אקדמית של אוניברסיטת בן גוריון בנגב
המורים העולים כסוכני הגירה

ד"ר מירי שטיינהרדט, מכללת בית-ברל – המדרשה למורי אמנות – גימלאית
'העלייה ההמונית': משבר כמותי (?) - יוצר ותוצר בהתמודדות הוראת האמנות בו

מושב רביעי  15:30 – 17:15

א.  המגזר הכפרי

יו"ר:   ד"ר אסתר כרמל-חכים, אוניברסיטת חיפה
אורית מנור, אוניברסיטת חיפה:

המורה במושבה - נאמנות כפולה: בין המושבה לרשות המיישבת 

ד"ר יאיר זלטנרייך, המכללה  האקדמית תל חי:

 'שבעתי די צרות ועוול'  מטולה כאספקלריה למנהלי בתי הספר במושבות יק"א בגליל בראשית המאה העשרים

ד"ר אסתי ינקלביץ, אוניברסיטת חיפה:

כפר הנוער בן-שמן - מודל חינוכי להתמודדות במשבר

ב.    הפן הדתי

יו"ר:  פרופ' שמואל גליק , מכון שכטר למדעי היהדות בירושלים

ד"ר אליאב טאוב, המכללה האקדמית אשקלון: 

קליטת תלמידים שאינם דתיים במערכות חינוך חרדיות כנקודת מפנה היסטורית ביחס החרדים לחברה הישראלית המודרנית 

ד"ר דוד טאוב, אוניברסיטת בר אילן:

בין ממלכתיות לייחודיות: עימותים ושורשיהם בחינוך הדתי-לאומי
שועי רז, אוניברסיטת בר אילן: 

הפרוגרמה החינוכית-פילוסופית של שם טוב אבן פלקירא לנוכח משבר- המדעים בקהילות ספרד הנוצרית

הרב פרופ' נריה גוטל, המכללה האקדמית לחינוך 'אורות ישראל', אלקנה  ואוניברסיטת בר אילן:

תהליכים היסטוריים כמעצבי תמורות בהלכות חינוך

מושב חמישי  17:30- 18:15
יו''ר ומגיב:  פרופ' יובל דרור, מזכיר האגודה , ואוניברסיטת תל אביב

פרופ' דני גוטווין, אוניברסיטת חיפה:

הפרדוקס של הוראת ההיסטוריה: בן זיכרון לאומי למחקר ביקורתי

נעילה ואספה כללית: 18:30 

יו''ר: פרופ' יובל דרור, מזכיר האגודה

ספר התקצירים
מאירה  איזנהמר
תרומתה של ההיסטוריה החינוכית לביקורת חברתית ולהתמודדות עם משברי החברה:
גישות חינוכיות-חברתיות וביטוייך בשאלות רכישת הקריאה ו"הבנת הנקרא"  מימי הוראת קריאה עברית בישראל, ועד ימינו.

הצורך בדיון רחב היקף בשאלה זו  מתעורר  לאור העובדה כי ממצאים רבים של מחקרים שונים הנערכים בארץ, במסגרות וכלים אקדמיים (ארציים ובינלאומיים) ובכלים בית-ספריים, מצביעים  על פערים רבי היקף  בין הישגים מצופים להישגים בפועל אצל חלקים משמעותיים באוכלוסייה,  בחינוך היסודי,העל יסודי והגבוה,  הן ביחס לתהליכי רכישת הקריאה והן בתחום הקרוי בשפת יום יום –הבנת הנקרא. 

פערים אלה מלווים את מערכת החינוך  במקביל לשלבים השונים בהתפתחותה, החל מימי הוראת קריאה עברית בישראל (גיליס,1987) ועד ימינו אלה. 

לאורך כל השנים, הקשיים המוגדרים  מיוחסים בעיקר לפלגים מוגדרים מאד באוכלוסייה. במקביל, מתחדשות תוכניות ההוראה הפומליות, המגדירות את ההישגים המצופים בתחומים אלה.  בנוסף, מופעלות תוכניות ייעודיות שונות, לקידום ההישגים בתחום. 

פערים אלה  שכמעט ואינם משתנים ( מבחני סקר, מבחנים בינלאומיים לסוגיהם, מבחני מיצ"ב וכו') הפכו להיות חלק בלתי נפרד ממערכת החינוך.

 בהרצאה יעשה ניסיון להתבונן בתהליכים השונים בהיסטוריה של החינוך בארץ,  שתרמו ל"הישגים  בקריאה ובהבנת הקריאה"  להפוך לפרמטר משמעותי להערכת  לומדים ולמיונם כאזרחי העתיד,  ולפרמטר משמעותי להערכת רמת ההוראה,  במקביל להתפתחותם של תהליכי שינוי  בתחומים אחרים ושונים, מבלי שייווצרו ביניהם נקודות השקה.        
ד"ר מאירה איזנהמר, בית הספר לחינוך, אוניברסיטת בר-אילן
חנן אלכסנדר
היסטוריה, תכנית הלימודים וחינוך גבוה
בהרצאה זו אתייחס להתפתחות תוכנית הלימודים בחינוך גבוה בישראל בהשוואה לארה''ב, אנגליה, וגרמניה במאה הי''ט ומאה העשרים במגמה לבחון את הקשרים הקונצפטואליים בין השכלה גבוהה לבין אזרחות במדינה מודרנית.   
פרופ' חנן אלכסנדר, הפקולטה לחינוך, המרכז לחינוך יהודי, אוניברסיטת חיפה
יעקב אמיד

לתולדותיו של תלמוד תורה "שערי תורה" ביפו

"שערי תורה" הוא התלמוד תורה האשכנזי הראשון שהוקם ביפו (בשנת 1886 או 1887). למרות שבעת הקמתו היה דומה באופיו ל"חדר" האופייני של האשכנזים בישוב הישן שבירושלים, חלו בו מהר מאד שינויים רבים בכל הנוגע לסדרי הלימוד. ייחודו של התלמוד תורה הוא גם בהקמת בית מלאכה מתוך מגמה שהתלמידים ישלבו בו רכישת מקצוע פרודוקטיבי יחד עם לימוד תורה וזהו חידוש שלא היה קיים בחינוך האשכנזי בארץ ישראל עד אז.  רבים רואים ב"חדר תחכמוני" ביפו את תחילתו של החינוך הדתי המודרני בארץ ישראל. אבל פחות ידוע שתחכמוני נוסד ע"י קבוצת הורים, בקיץ תרס"ח (1908), משום שלא היו מרוצים מתלמוד תורה "שערי תורה".  מאידך מייסדיו של "שערי תורה", כמו מנהלו הראשון יצחק איזיק בן טובים היו ציונים דתיים, כך ששורשיו של החינוך הדתי  הציוני בארץ ישראל מגיעים גם לתלמוד תורה "שערי תורה".

מתוך מחקרים העוסקים בתקופה זו ביפו היהודית ידוע לנו בעיקר על אישים מיהודי יפו שהיו קשורים למוסד זה ועל מאורעות שונים בחיי המוסד (כמו למשל רכישת קרקע ובניית בית חדש וקבוע בשנת 1896). עיקר ידיעותינו על הנעשה במוסד מבחינה חינוכית נובעות ממכתביו של הרב אברהם קוק, אשר שימש כפטרונו של המוסד מאז הגיע ליפו ב1904 ועד לסגירת המוסד בתחילת מלחמת העולם הראשונה. בתקופה זו נראה שהמוסד היה כבר בירידה ובתחרות עם מוסדות חינוך אחרים ביפו כמו חדר אחוה (= תחכמוני) מחד גיסא ו"בית הספר לבנים" מאידך גיסא. על התקופה שלפני הגעת הרב קוק ובעיקר על השנים 1895 – 1904 כמעט ואין לנו מידע.

בארכיון YIVO בניו יורק, נמצא תיק מסמכים הנוגע לתלמוד תורה הנ"ל ובו מצאתי מסמך מעניין שכותרתו "תשובות על שאלות ועד התמיכה באודיסה מאת מנהלי בית תלמוד תורה שערי תורה". זוהי ככל הנראה העתקה ידנית של המסמך המקורי, שיש לתארכו לשנת 1900 ונשלח ככל הנראה ל"חברה האודיסאית" באודיסה, למרות שהועד הפועל ('הועד האודיסאי') פעל כבר ביפו. במסמך תשובות לשאלות שהוגשו להנהלה בעקבות בקשתם לתמיכה כספית, ויש בו כדי לשפוך אור על ה'אני מאמין' של מנהלי המוסד ועל הבעיות החברתיות והכלכליות של מערכת החינוך היהודי ביפו. אין ספק שתעודה היסטורית זו יכולה לעזור לנו בהשלמת המפה החינוכית של יפו היהודית בשלהי המאה התשע עשרה. בהרצאה אציע כמה מסקנות העולות ממסמך זה.
ד"ר יעקב אמיד, שאנן – המכללה האקדמית לחינוך
מיכל בן יעקב
הכשרת מורות ציוניות-דתיות בארץ-ישראל –  התמודדות עם תמורות בחברה
בעת התבססותו של היישוב הציוני בארץ, ערב מלחמת העולם הראשונה ואחריה, חלו תמורות בתחום החינוך היהודי כדי להעניק לילדי הארץ חינוך לאומי-ציוני.  חינוך זה, ברוח ההשכלה, היה מיועד לבנות ולבנים כאחד, והושם בו הדגש על תחיית הלשון העברית, על תנ"ך כמקור לתולדות העם בארצו ועל ידיעת הארץ.  אך השאלות בעניין חינוך ציוני ודתי בארץ-ישראל הלכו והחריפו.  

תנועת 'המזרחי' פתחה בתי ספר יסודיים דתיים-ציוניים בארץ לבנים ולבנות, ובהם דגש על המחויבות לתורה ולמצוות ברוח הציונות והתחייה הלאומית.  הצורך במסגרות ייחודיות להכשרת מורים ומורות דתיים היה ניכר.  בשנת 1919 נפתח 'בית המדרש למורים של המזרחי', אך פתיחת מוסד להכשרת המורות נדחתה.  הורים בארץ דרשו לא רק מורות ומורים ציוניים-דתיים לבתי הספר היסודיים, אלא גם חינוך על-יסודי ברוח הציונות הדתית עבור בנותיהם.  בשנת תרפ"ד (1924) נפתח בירושלים מוסד להכשרת מורות דתיות, 'בית המדרש למורות של 'המזרחי'' (לימים מכללת אפרתה), אך קיומו היה רצוף קשים חינוכיים וכלכליים.  

ראשי תנועת 'המזרחי' היו מודעים לכך כי נדרש מודל חדש לחינוך דתי עיוני על-יסודי לבנות ולהכשרת מורות דתיות-ציוניות.  אמנם כבר למדו בנות במסגרות דתיות כמו 'בית יעקב' בפולין, וגם חברת 'כל ישראל חברים' הכשירה מורות, אך בארץ ישראל, בשנות העשרים של המאה העשרים, הייתה זו תכנית חדשנית.  הרצאה זו תעסוק בראשית דרכה של הכשרת מורות דתיות בארץ בשנות העשרים והשלושים, דרך הפריזמה של 'בית המדרש למורות של 'המזרחי''. ייבדקו התהליכים החברתיים והחינוכיים שהביאו לגיבוש תכניות הלימודים ולהתאמתן לשינויים בחברה.  
אף כי ראשי התנועה לא ראו את עצמם כמעניקים חינוך פמיניסטי לתלמידות, החינוך שניתן לתלמידות ודמויות המורים ובמיוחד המורות במוסד, הביאו לתמורות מרחיקות לכת.  במודע או שלא במודע, השתנה מעמדה של האישה הדתית בארץ, דרך העצמה של הבוגרות, השתתפותן בעיצוב החינוך בארץ, ומעורבותן בפעילות הציבורית.

הרצאה זו מציגה חלק ממחקר מקיף יותר על 'בית המדרש למורות של המזרחי', הן מבחינה מיגדרית והן מהבחינה הדתית-ציונית.  המחקר מבוסס על ניתוח מקורות מגוונים, וביניהם: ההתכתבות שהייתה בין נציגי המוסד לבין מחלקת החינוך של ההסתדרות הציונית ושל תנועת 'המזרחי',  הדו"חות שהוגשו למחלקות החינוך של הוועד הלאומי ושל ממשלת המנדט, והדו"חות שכתבו המפקחים על מערכות החינוך.  על כתבות בעיתון 'התור' של תנועת המזרחי בארץ-ישראל ועל ראיונות עם עשרות בוגרות מאותן השנים.  

ד"ר מיכל בן יעקב,  מכללת אפרתה

אבנר בן-עמוס

הנוער כפתרון למשבר: הדימוי של הגבר הצעיר בתרבות הציונית
אחד המאפיינים של תנועות פוליטיות ולאומיות בעידן המודרני – בניגוד לעידנים מוקדמים יותר – הוא הפניה אל הנוער כקבוצה אשר תוכל לחלץ את החברה מן המשבר בו היא מצויה. 
גם התנועה הציונית פנתה לנוער, וגייסה לצרכיה הן את הנערים עצמם, והן את הדימוי החזותי של הגבר הצעיר, באמצעותו הפיצה את רעיונותיה. 
הרצאה זו מוקדשת לבחינת הקשר בין הדמות האידיאלית של הנוער והדימוי החזותי של הצעיר הציוני. שני אלה עברו מספר גלגולים לאורך המאה העשרים, אך נותרו בין הסממנים המרכזיים של התנועה. מבחינה מתודולוגית נשענת ההרצאה על הנחות היסוד של תחום התרבות החזותית – כגון אלה שפותחו על ידי רולן בארת -  אשר לפיהן יש לתחום החזותי אוטונומיה משלו, והוא מצריך כלי ניתוח יחודיים. 
לאחר ההקדמה המתודולוגית ינותחו בהרצאה חמישה דימויים חזותיים, המקבילים לתפיסות חזותיות ואידאולוגיות שונות: 

1. עמוד השער של ביטאון תנועת הנוער הגרמנית ה"וונדרפוגל" (1913) . 

2. עמוד השער של ביטאון תנועת "השומר הצעיר" בוינה (1917). 

3. איורים של "עשרת הדברות" של תנועת "השומר הצעיר" (1945). 

4. צילום של נער (יעקב שבתאי) אשר השתתף בשומריה בחיפה (1948). 

5. צילום של נער המופיע במודעת בחירות של תנועת "התחיה", ומבוסס באופן חלקי על צילומו של שבתאי אשר עבר מניפולציה (1981).
הדימויים הללו מעידים על כך  שלמרות "הזדקנות" התנועה הציונית, היא הוסיפה לפנות אל הנוער 

על מנת שיחלץ אותה מן המשברים אליה נקלעה.  

ד"ר אבנר בן-עמוס, בית הספר לחינוך, אוניברסיטת תל-אביב

 
עדינה בר-אל 
צנזורה חיצונית ופנימית בעיתוני-ילדים בפולין

השתקפות מצב היהודים לפני מלחמת העולם השנייה

(עיון משווה בין פרסומים ביידיש ובעברית)
בין שתי מלחמות העולם שימשו עיתוני הילדים אמצעי תקשורת עיקרי עבורם. בצד ספרות, מדע פופולארי ומדורי פנאי, סיפקו עיתונים אלו מידע עדכני על המתרחש בארצם ובעולם. כמות המידע שונה מעיתון לעיתון, בהתאם למגמות ולתפיסת העולם של העורכים, שהיו על פי רוב גם מחנכים. 

שני גורמים עיקריים הנחו את עורכי עיתוני הילדים בבחירת המידע שסיפקו לקוראיהם הצעירים ובבחירת האמצעים לעשות זאת:

1. גורם חיצוני – הצנזורה המחמירה שפעלה בפולין כלפי הפרסומים שראו אור, בעיקר אצל המיעוטים. כל הפרסומים הוגשו לצנזור. ביניהם גם עיתוני תנועות נוער, רשתות חינוך ואף בתי ספר בודדים. לעיתים הוכרחו עורכי העיתון למחוק קטעים שלמים; ולעיתים נפסלו להפצה גיליונות שלמים, אפילו אחרי הדפסתם. היו מקרים בהם נאסרו עורכי עיתונים באשמת "חוסר פטריוטיות". (האשמה כזו גרמה גם לסגירת מוסדות חינוכיים). 
2. גורם פנימי – שיקולים שונים של העורך (שהיה בדרך כלל גם מורה ומחנך). מכיוון שקהל הקוראים הוא צעיר, סביר להניח שהעורך התחשב בהשפעה שתיתכן על קוראיו, למקרא דברים קשים שאירעו במציאות. זאת ועוד, לעיתים השיקולים באספקת המידע היו תלויים בתפיסות פוליטיות וחברתיות של העורכים. (אלו היו בדרך כלל מותאמים למגמות של רשתות החינוך לגוניהם). 
השאלות הנשאלות הן: 

· כיצד שיקפו עיתוני הילדים היהודיים את מצב היהודים בפולין, בגרמניה ובארצות אחרות, על רקע האנטישמיות ההולכת וגוברת בשנות השלושים של המאה העשרים? 

· מה מתוך המתרחש בארץ ישראל בתקופת המאורעות פורסם בעיתונים בפולין? 

· האם יש רמזים בעיתונים לפני מלחמת העולם השנייה לגבי מה שעומד להתרחש?

ההרצאה תתמקד בעיתונים של רשת "תרבות" בעברית ושל רשת ציש"אָ ביידיש. ייבדק המידע שהעיתונים סיפקו לקוראיהם על מצב היהודים המחמיר והולך הן באירופה והן בארץ ישראל, ערב מלחמת העולם השנייה.  

יודגמו בה אמצעים טכניים שעורכי עיתונים נקטו, וזאת כדי לספק מידע לקוראיהם הצעירים ולעקוף את הצנזורה. 

לסיום ייערך דיון השוואתי בין העיתונים בעברית לבין העיתונים ביידיש ביחסם לפולין ולארץ ישראל, וכן ב"כיסוי" האירועים ומצב היהודים בארצות השונות. 


ד"ר עדינה בר-אל, אחוה – המכללה האקדמית לחינוך

הרב נריה גוטל

תהליכים הסטוריים כמעצבי תמורות בהלכות חינוך

ככל מערכת חוק, ושבעתיים כמערכת חוק דתית, גם מערכת ההלכה מוצגת תדיר כשמרנית, סטאטית ולא גמישה. 
במידה לא מבוטלת יש הרבה צדק בהצגה זו, וודאי כאשר מדובר בהוראות המוגדרות כ"דאורייתא" [=מחייבות 'מן התורה'] ואף אלה המוגדרות כ"דרבנן" [=מחייבות 'מדברי חכמים']. ברם, למרבה הפלא, למרות שתשתית 'הלכות חינוך' היא – בחלקה – "מדאורייתא" ו – בחלקה – "מדרבנן", למרות זאת בהלכות אלה חלו במהלך ההיסטוריה תמורות מרחיקות-לכת.  מהפכים אלה החלו כבר בעת העתיקה, הם נמשכים והולכים עד ימינו אלה, והם כרוכים באופן מובהק בהתמודדות עם משברים חברתיים.
במהלך ההרצאה נבקש להציג אפוא אחדים מן המהפכים, הקדומים והמאוחרים, ולתהות מדוע הדבר קורה ומקבל לגיטימצייה דווקא ב'הלכות חינוך'. המחקר הוא עיוני, ובהתאם לכך ה'חומרים' בהם נעשה שימוש מרכזי הם טקסטואליים ותינקט לגביהם גישה הרמנויטית.

הרב פרופ' נריה גוטל, ראש המכללה האקדמית לחינוך 'אורות ישראל', אלקנה

מרצה בבית הספר לחינוך, אוניברסיטת בר אילן

זאב גולדברג

"תוכנית חרום חינוכית" של אברהם גולדפאדן – אבי התיאטרון ביידיש

בחיבורו דור הולך ודור בא מציג אברהם גולדפאדן, המכונה אבי התיאטרון ביידיש, את דעותיו  בשאלות של לאומיות, ציונות השכלה וחינוך יהודי. גולדפאדן ראה בתנועת ההשכלה היהודית, במייסדה משה מנדלסון ובניסיון שלטונות רוסיה בסיוע משכילים יהודים לכפות השכלה בכוח, כגורמים המרכזיים שהביא להתדרדרות המוסריות ולפרוד בחברה היהודית.  

תנועת ההשכלה גרמה לדעתו לנתק בין אבות לבנים ויצרה דור צעיר המתנכר לעברו, לדתו  ללאומיותו ולשפה העברית.  

המסורת הוחלפה בתרבות ריקנית של בילויים, שתייה, והימורים ולערעור מוסד המשפחה.  לאור הנזקים החמורים אלו צידד גולדפאדן בעמדת החרדים שביצרו את חומות הדת ולא נתנו לפגוע בתורה ובמוסר היהודי.  

כדי למנוע התבוללות מוחלטת הציע גולדפאדן תוכנית חרום חינוכית לשיקום ילדי ישראל.  לדעתו יש להקים בסביבה הכפרית, הרחק מהערים הסואנות, מרכזיים חינוכיים שיקנו לחניכיהם בראש ובראשונה חינוך מוסרי דתי יהודי  ובנוסף גם  השכלה כללית.  המחנכים יגורו במוסדות החינוך, ילוו את התלמידים רוב שעות היממה וידריכו אותם בתפילה, בקיום המסורות והמנהגים היהודים.  תוצרי החינוך הדתי הלאומי היהודי בתוספת ההשכלה הכללית יהיו אנשים מוסריים ואזרחי מדינה מועילים.  
גולדפאדן מוכר בעיקר כמחברם של דרמות קלילות ביידיש שנכתבו  לקהל הרחב. כגון: המכשפה, ושני קונילמל, דרמות אלו נשאו אופי משכילי אנטי חסידי.   
מעטים יודעים שבערוב ימיו הציע תוכנית חינוכית כוללת  ברוח ערכי המסורות היהודית. 

ד"ר זאב גולדברג, המכללה האקדמית לחינוך אחוה

דב גולדפלם

המאבק במיסיון והקמת בתי הספר היהודים באתיופיה בשנות ה- 50

יהודי אתיופיה סבלו במהלך הדורות גלים של התנצרויות, חלקם מאונס וחלקם מרצון. מעמדם החברתי ומצבם הכלכלי היו בכי רע. הם היו חסרי אדמות, מוגבלים בפרנסותיהם ונתונים לחסדי שכניהם הנוצרים בעלי הקרקעות. 
עם הקמת מדינת ישראל חשבה העדה ששעת הגאולה קרבה ובמהרה יגיעו לירושלים. אולם מדינת ישראל, שיצאה זה עתה ממלחמת העצמאות, התמודדה עם גלי עלייה המוניים וקשיים כלכליים ונושא הפלאשים כלל לא היה על סדר יומה. כשהבינו הפלאשים שהגאולה איננה קרובה, התפשט הייאוש בין בני העדה ורבים פנו למיסיון שהציע חינוך, עזרה רפואית ותמיכה כלכלית.

באוזני בודדים שהגיעו בתחילת שנות ה- 50 לכפרי הפלאשים ובמכתבים שהגיעו לפעילים ובמיוחד לד"ר יעקב פייטלוביץ, ביקשו הפלאשים עזרה דחופה, במיוחד להקמת בתי ספר כדי לעצור את השפעת המיסיון. 

שליח חינוכי ראשון מטעם הסוכנות הגיע לאתיופיה בסוף 1953 ושנה לאחר מכן הוקם בית ספר לפלאשים באסמרה. בואו של השליח והקמת בית הספר באסמרה הפיחו תקווה עצומה לשינוי מהיר ולשיפור המצב. שתי קבוצות של צעירים פלאשים נשלחו ללימודים בישראל במטרה לחזור ולהיות מורים ומדריכים לבני עדתם. מורים שלמדו והוכשרו באסמרה, הקימו בית ספר לפלאשים בכפר המרכזי של הפלאשים באזור גונדר -  אוּזָבָה. פעולות אלו הביאו  לירידה משמעותית בהיקף פעילות המיסיון.   אולם הדבר היה לצנינים בעיני הנוצרים ששרפו, בסופו של דבר, את בית הספר והפנימיה שלידו. בנס לא היו פגיעות בנפש. שריפת בית הספר באוּזָבָה וירידה בהיקף פעילות הסוכנות היהודית הביאה שוב לתחושת אכזבה ויאוש שדחפו את הפלאשים שוב אל בתי הספר ואל העזרה הרפואית והכלכלית שהמיסיון הציע. 

בהרצאה נתמקד בעיקר בשנות ה- 50, נסקור את מצב העדה ואת הפעילות החינוכית שנעשתה על ידי שליחי הסוכנות היהודית ובאמצעותם את המאבק העיקש במיסיון שפעל ללא לאות להשפיע על הפלאשים. המחקר מצביע על כך שככל שגברה הפעילות החינוכית בקרב הפלאשים, ירדה השפעת המיסיון. בשנים שבהם היה רפיון בפעילות החינוכית, גברה הנהירה אל המיסיון. ויחד עם זה, ככל שגברה הפעילות החינוכית היהודית בקרב העדה ואיתה גברו הציפיות לעלייה לארץ, הביעו המתנצרים יותר ויותר את תקוותם שהתעוררות זו לא תפסח גם עליהם. 

הרכב עדת 'ביתא ישראל' היום במדינת ישראל והבעיות הפנימיות בקרב העדה, משקפים, בין היתר, גם את גלי ההתנצרות שעברו במשך הדורות על העדה.
נושא ההרצאה הוא חלק ממחקר היסטורי רחב היקף על שתי קבוצות הצעירים שהגיעו ללימודים בישראל בשנות החמישים וחזרו לאתיופיה.  המחקר סוקר תקופה המשתרעת מתחילת שנות החמישים ועד אמצע שנות התשעים.

ד"ר דב גולדפלם, מכללת ליפשיץ, ירושלים

אילן גור- זאב

היסטוריה והשכלה גבוהה בישראל

את המשבר הנוכחי שבו נמצאת ההשכלה הגבוהה בישראל יש לראות לאור ההיסטוריה של ההשכלה הגבוהה בישראל מאז כינונה של האוניברסיטה העברית ואל נכון מאז שהעם היהודי הפך לעם הספר. ההיסטוריה המפוארת הזאת - וייעודה - עומדים כיום בפני סכנה שכמותה לא איימה עד כה על עם הספר: סכנת התממשותו במציאות של הייעוד של העם היהודי הן בבחינת מימוש השליחות היהודית כפי שנוסחה בידי מארקס הן בבחינת מימוש השליחות ההיסטורית של העם היהודי כפי

שנוסחה בידי הרמן כהן. במשבר הנוכחי עומד החינוך ההישראלי בנקודה היסטורית ייחודית שבמסגרתו נפגשים שני אופני  ההתממשות של היעוד היהודי ומאיימים להגלות לארץ גזירה את האידיאה האקדמית שעדיין יש לה נוכחות כלשהי - גם אם חלקית ופרובלמטית בלבד - באוניברסיטאות הישראליות.

פרופ' אילן גור זאב, הפקולטה לחינוך, אוניברסיטת חיפה

יובל דרור
חוסר 'האיזון החינוכי-החברתי' בתכניות הפורמאליות והבלתי-פורמאליות על השואה במדינת ישראל

תולדות הוראת השואה בחינוך הפורמלי והבלתי-פורמלי בישראל מצביעות על חוסר איזון חינוכי-חברתי, הנובע מהבעיות הלאומיות בכל שנות המדינה (דרור 2004). מסוף שנת 1942 ועד שנות השבעים הייתה השואה נחלתם של מי שחוו אותה ושל משפחותיהם, ומערכת החינוך כמעט לא עסקה בטראומה הלאומית המרכזית (שגם הייתה בין הגורמים להקמת המדינה), להוציא טקסי יום השואה במוסדות החינוך, ואלה נקבעו בחוק רק בשנת 1959. הניסיונות לאזן את החסר ולהוסיף תכניות לימודים הומרצו ממשפט אייכמן (1961) והבשילו בסוף שנות השבעים.  שיאם בשנת 1980 עם הכללת הוראת השואה כלימוד חובה על סמך תיקון חוק החינוך הממלכתי מ-1953. עם זאת, במחקר מקיף על 75 תכניות לימודים פורמאליות ובלתי-פורמאליות על השואה, שיצאו מטעם משרד החינוך וגורמים ציבוריים אחרים משנות השישים שאחרי משפט אייכמן ועד סוף המאה העשרים (Dror, 2001), נמצא שבשני העשורים האחרונים למאה העשרים, כיובל שנים ויותר לאחר השואה, עדיין לוקות התכניות ללימוד השואה בחוסר איזון ויש בהן לאומיות יתר, הגובלת לדעת אישי ציבור ולדעת חוקרים מסוימים בלאומנות: (1) התכניות על השואה מעוררות רגשות עמוקים בלי איזון מספיק בין הקוגניטיבי לאמוציונאלי (כולל משלחות הנוער לאתרי השואה בפולין וההכנות לקראתן במרכזים השונים להנחלת השואה בישראל). (2) לימודי השואה הם בגדר חובה, אך חלקים אחרים של המורשת היהודית אינם ידועים למרבית התלמידים הלא דתיים. (3) החינוך ללקח הציוני (מדינת ישראל כביתו הבטוח והיחיד של העם היהודי), תוך הזדהות גם עם העם בגולה היא המגמה הרווחת בתכניות – בלא קישור מספיק גם ל'רצח עם' בעולם כולו. (4) התכניות לבתי הספר התיכוניים אינן מייחדות מקום ראוי לקשר שבין השואה לבין שרשרת האירועים הטראומטיים האחרים בתקופת הגולה שקדמו לשואה – 'פוגרומים' ו'פרעות' למיניהם. (5) התכניות הישראליות הן עדיין 'נרקיסיסטיות', מתרכזות בנקודת המבט היהודית העצמית ללא ביקורת מספקת ומלאות בשימוש דמגוגי משהו של לקחי השואה, שימוש שאפשר לכנותו 'תסביך השואה', הממשיך את 'תסביך מצדה'. הבלטת היתר הרגשית של השואה על חשבון לימוד שיטתי של שאר מרכיבי ההיסטוריה והתרבות היהודיים והצנעת לקחיה האוניברסאליים של השואה נובעים מהצורך להצדיק את המלחמות הבלתי פוסקות עם מדינות ערב ועם האינתיפאדה הפלסטינית הבלתי גמורה, אף על פי שגם לישראל יש בהן חלק פעיל (נווה ויוגב, היסטוריות, 2002, עמ' 133–137). השאלה אם 'תסביך השואה' ימשיך להיות גלגולו של 'תסביך מצדה' מזמן מלחמת היהודים ברומאים או יתחלף בגישה מאוזנת יותר נבחנה על ידינו בשני מחקרים חינוכיים (היסטוריים-קוריקולריים) מקיפים – אך היא בעיקרה כנראה שאלה חברתית ביסודה, ש'שיח' ציבורי אולי יאפשר להעניק לה בעתיד איזון חברתי הולם, ובעקבותיו גם איזון חברתי-חינוכי תואם. 

מראשית שנות השמונים התבססו הסמינרים הבלתי-פורמליים המרוכזים לנוער במוסדות ההנצחה: יד ושם, מוזיאון לוחמי הגטאות, מורשת, משואה ועוד. בשנים אלה הודגשה הזדהות עם חוויית השואה, ושיאה הוא במסעות הנוער לאתרי ההשמדה בפולין. מסעות אלה החלו ביזמות של קיבוצים ותנועות נוער ומוּסדו כמרכיב של בחירה בתכנית הלימודים בשנת 1988. מינהל חברה ונוער במשרד החינוך והתרבות מופקד בעשור האחרון על המסעות לפולין ועל כן פורסמו מטעמו תכניות לימודים העוסקות ביהדות פולין וגם בפראג ובגטו טרזין, בסרט 'רשימת שינדלר' ובחזרתה של שארית הפליטה לארץ-ישראל (אלה נוסף על תכנית קודמת על 'שואת יהודי סלוניקי'). 

בשני העשורים האחרונים, שהודגשו בהם לימודי השואה, התקיים דיון ציבורי, חינוכי ואקדמי מקיף בשאלה: האם עדיפה דרך החוויה הרגשית שבבסיסן של הפעילויות הבלתי-פורמליות, ובעיקר המסעות לפולין, העלולה להביא לידי חינוך לאומני (ולא לאומי) על פני לימוד קוגניטיבי שיטתי ומאוזן בבתי הספר? האם אין הדגשת יתר של השואה באה על חשבון פרקים חשובים לא פחות בתולדות העם היהודי ובתרבותו? האם יש להדגיש את לקחי השואה לעם היהודי, כלומר הציונות כתקומה שלאחר השואה, או להציג גם (או בעיקר) את משמעותה האוניברסלית כרצח עם שביצע העם הגרמני בסיטואציה היסטורית מסוימת העלולה לחזור גם לאחרי אושוויץ? נילי קרן (2002) וחוקרים אחרים מותחים ביקורת על עודף הרגש במקום לימוד שיטתי, על המסעות לפולין ועל פעולתם של מוסדות ההנצחה. 
פרופ' יובל דרור, בית ספר לחינוך, אוניברסיטת תל אביב

יאיר זלטנרייך

'שבעתי די צרות ועוול'

מטולה כאספקלריה למנהלי בתי הספר במושבות יק"א בגליל בראשית המאה העשרים

'שבעתי די צרות ועוול', כך כתב ב- 1915 יוסף מרקובסקי, מנהלו לשעבר של בית הספר במטולה, לחיים-צבי שוהם שהחליף אותו בתפקידו בעיצומו של מאבק מר שהתנהל ביניהם. 
מאבק זה, כמסתבר, ינק משורשים עמוקים שהסתעפויותיהם נגעו במהויות השונות של תפיסת תפקיד מנהלי בתי הספר במושבות יק"א בגליל, מעמדו ודרכי פעולתו. מנהלים אשר, לטוב ולרע, היו דמויות מפתח בעיצוב דפוסי חינוך בארץ-ישראל הגלילית בראשית המאה העשרים.    

סכסוך זה, בין מרקובסקי לשוהם הינו אפוא קצה קרחון, והוא משמש נקודת מוצא למחקר המנסה לברר את מהותם של המנהלים במושבות הללו, מהות המתבטאת באישיות, בתפיסת התפקיד, באופי הקשר עם הסביבה האנושית וכדומה. המחקר מתייחד בשימוש בחומר ראשוני מגוון שעד כה לא נעשה בו שימוש עומק.  

למחקר ארבעה חלקים: 
הראשון מציב מתווים לבחינת מקומו ותפקידו של מנהל בית הספר כפי שהובן במושבות בראשית המאה העשרים; 
השני משרטט את מערכת החינוך במטולה, זירת העימות; 
השלישי מציג את דיוקניהם של המנהלים שנכרכו, ישירות או בעקיפין, בפרשה; 
החלק האחרון דן באירוע ובמשמעויותיו. 
ההרצאה תעלה נקודות מפתח מתוך מכלול זה.  

ד"ר יאיר זלטנרייך, המכללה האקדמית תל חי

אליאב טאוב 

קליטת תלמידים שאינם דתיים במערכות חינוך חרדיות כנקודת מפנה היסטורית ביחס החרדים לחברה הישראלית המודרנית 

בזמן ייסוד החינוך העצמאי בשנת 1953 הוקמה הנהלה, אשר הייתה אמונה על הצד הארגוני והייתה מורכבת בעיקר מעסקנים חרדיים, חסידיים וליטאיים אשכנזיים בלבד, שחלקם אף כיהן בכנסת מטעם אגודת ישראל. בכך, התאפיין החינוך העצמאי בגישה מסתגרת ובתפיסה חד ממדית[1]. אחת ההשלכות המעשיות לסגנון החד גוני והמצומצם בו נקט החינוך העצמאי היא העובדה שמעטים בלבד מבני עדות המזרח גם אלה החרדיים למדו במסגרות חינוך אלו שכן, תלמידים רבים לא התקבלו בשל מוצאם העדתי. המוסדות למזרחיים "בני ציון" בירושלים (תלמוד תורה ומאוחר יותר גם ישיבה) שהוקמו בשנת תרע"ט (1919) ביזמת הרב זוננפלד, מנהיג היישוב הישן, ובניהול רבנים אשכנזיים, הם מן הבודדים שייסדו אנשי אגו"י שלשורותיהם התקבלו תלמידים מזרחיים[2].

בשנים האחרונות אנו עדים לעליה דרמטית במספר הלומדים בגנים ובבתי הספר בחינוך העצמאי החרדי. במקביל חלה ירידה במוסדות ממלכתיים וממלכתיים–דתיים. מנתונים סטטיסטיים רשמיים ומחקריים מדובר על גידול בהיקפים של פי 3.5 בעשור האחרון של המאה העשרים ובגידול חד ומתמשך, בכל שנה ושנה במאה הנוכחית, הרבה מעבר לגידול טבעי[3]. ההצלחה נרשמת בזכות החלטה אסטרטגית בדבר הצורך לפתוח את שורות בתי הספר של החינוך העצמאי לקהלי יעד נוספים: עדות מזרח, חוזרים בתשובה, עולים חדשים ומסורתיים. מדיניות זו התוותה לראשונה על ידי הרב אלעזר מנחם מן שך, המנהיג החרדי הליטאי, שפרש מהנהגת אגודת ישראל בתחילת שנות השמונים של המאה שעברה, והקים שתי מפלגות, ש"ס ודגל התורה, על מוסדותיהם הפוליטיים והחינוכיים השונים[4]. תפיסה זו, הרואה בחיוב פניה לקהלי יעד רחבים היוותה למעשה בסיס לגיבוש קו חינוכי על פיו פועלים עשרות בתי הספר של רשתות החינוך החרדיות 'שובו', ו'נתיבות משה', המשתייכות לחינוך העצמאי של הזרם הליטאי ומעיין החינוך התורני, המשתייך לחברה החרדית – מזרחית והמהווה מסגרת בפני עצמה[5]. על כך יש להוסיף את בתי הספר הפופולריים של חב"ד שגם הם פונים בהשראת רבם המנוח (רבי מנחם מנדל שניאורסון) לקהלי יעד מגוונים.

הפניה לציבור רחב, הגם שאינו שומר תורה ומצוות, מהווה תפנית חדה בתפיסה החינוכית - החרדית המסתגרת. שכן, זו סברה כי לתלמידים שאינם חרדיים יש אי יכולת הנובעת מחוסר הכנה רוחנית וכל עוד הם נגועים בהשקפות תרבותיות בעלות נטייה מודרנית, יש למנוע מהם להתקבל למוסדות החינוך העצמאי, המבקשים שלא לחשוף את באי שעריהם לערכים עכשוויים[6]. עתה, באופן פרדוקסאלי, אנשי החינוך החרדיים מביאים עצמם, באמצעות הקמת מוסדות חינוכיים המתחשבים בדרישות לימודיות ופדגוגיות של ציבור שאינו חרדי, להיחשף למודרנה. בהקמתם מוסדות חינוך לציבור רחב, נראה כי מנהיגי החברה החרדית במו ידיהם נותנים תווית הכשר חרדית למוסדות חינוכיים ששמו להם למטרה להנחיל תורה ומדעים ברמה לימודית גבוהה כיאה לבתי ספר דתיים מודרניים[7]. הדברים נכונים גם כלפי המכללות החרדיות. למצב זה, השלכות רבות בנוגע להתמודדות החברה החרדית עם החברה והמדינה בישראל. אומנם לא קיימת פגיעה בסיכוייהם של תלמידים חרדיים הממשיכים ללמוד במוסדות החינוך העצמאי מלקיים חיי דת חרדים נורמטיביים אך יחד עם זאת מתרחש לנגד עינינו טשטוש הבדלים בין הלומדים על טהרת הקודש והמזוהים עם נושאי המסורת החרדיים, לבין אלה שנחשפו למודרנה. תהליך זה, מהווה אחת מנקודות השחיקה של הגישה החרדית המתבצרת מפני החברה הישראלית כחברה חילונית ומודרנית.   

ד"ר אליאב טאוב, המחלקה למדעי המדינה, המכללה האקדמית אשקלון
דוד טאוב
בין ממלכתיות לייחודיות: עימותים ושורשיהם בחינוך הדתי-לאומי

קבלת תלמידים ועזיבתם את החינוך הממלכתי – דתי
הדיון יעסוק בנושאים הבאים:

1. קליטת תלמידי מוסדות הפשט הדתי, חב"ד, צאנז, חורב וחפץ חיים.

2. הצבת תנאי קבלה למוסדות החמ"ד.

3. גורמים המשפיעים על עזיבת מערכת החמ"ד הכוללים:
א. מעברים בשלבי החינוך.
ב. תחרות עם מוסדות חינוך ממלכתיים, החינוך העצמאי וש"ס.

ג. הקמת מוסדות החינוך של תל"י.
ד. הרקע הסוציו – אקונומי והדתי של תלמידי החמ"ד.
ה. פתיחת מוסדות חינוך מעורבים: בנים – בנות, חילוניים – דתיים.
ו. קיפוח מוסדות החמ"ד בהקצאת מבני חינוך.
דר' דוד טאוב,  בית הספר לחינוך,  אוניברסיטת בר – אילן

יוסף יונאי

בונים משרד לחינוך ממלכתי
מחקר זה דן בתהליך העברת מערכת החינוך בישראל ממשטר של "זרמים" למסגרת של חינוך ממלכתי. תהליך זה לווה בוויכוח בין מצדדי החינוך הזרמי לבין המצדדים בחינוך ממלכתי כבר בשלבי ההתארגנות הראשונים.

ההתרחשויות הפוליטיות בשנים תשי"א – תשי"ב, על רקע הוויכוח בעניין החינוך הדתי במחנות העולים ובמעברות,התפטרות הממשלה השנייה בפברואר 1951, הבחירות לכנסת השנייה ביולי 1951, והקמת הממשלה השלישית באוקטובר 1951, יצרו תנאים לביטול שיטת הזרמים ולהנהגת חינוך ממלכתי: לביטול הפיקוחים הזרמיים ולהפעלת מערכת פיקוח מאוחדת. ביצוע מהלכים אלה, ושינויים נוספים בתכניות הלימודים, הוטל על פרופסור בן-ציון דינבורג (אחר כך: דינור) שמונה כשר החינוך והתרבות בממשלה זו.

מערכת החינוך של מדינת ישראל, ארגונה, תפקודה והפיקוח עליה מיום כינונה במרץ 1949 עם מינויו של זלמן שזר כשר החינוך והתרבות הראשון, הייתה דומה בעיקרה למערכת החינוך של הוועד הלאומי. היא כללה את המסגרות הארגוניות – אידיאולוגיות הקרויות "זרמים": הזרם הכללי, זרם העובדים, זרם המזרחי וזרם אגודת ישראל. בראש כל זרם עמד "מפקח ראשי", שתחתיו פעלו מפקחים הממונים על מוסדות החינוך של הזרם וכל מפקח ראשי טיפל טיפול ישיר במוסדות החינוך של הזרם. באגף החינוך של משרד החינוך והתרבות פעלה "המחלקה" דהיינו מועצת המפקחים הראשיים בהנהגת מנהל המחלקה, וזו עסקה במדיניות החינוכית המשותפת לזרמים. ענייני הזרמים עצמם נותרו בידי מפקחיהם הראשיים.

השר בן-ציון דינבורג והמנכ"ל פרופסור אליעזר ריגר מצאו כי במבנה הקיים של המשרד "היקף העבודה גדל מאוד וכוח הביצוע נתרופף" וכי בשל העומס והכפילויות נוצר מצב ש"אם המנהל הכללי יצטרך לתת מזמנו לזה, הרי לא יהיה לו פנאי לכל דבר אחר". הם גיבשו מבנה חדש לכל יחידות המשרד שאושר בפברואר 1952. המבנה כלל משרד ראשי ושבעה אגפים: חינוך יסודי, חינוך תיכון ומקצועי במוסדות העבריים, חינוך ותרבות למיעוטים, חינוך ותרבות למבוגרים, נוער ספורט ונופש, חינוך גבוה ומוסדות מדע ועתיקות. כן מונו חמישה סגני מנכ"ל: יעקב ניב, אברהם ארנון, יוסף גולדשמידט, יהודה לייב בנאור וד"ר אברהם אבידור, והוכפפו להם היחידות שאושרו. 

מינוי הסמנכ"לים וחלוקת התפקידים ביניהם עוררו את שאלת "החוקיות" שבפעולה זו: האין הדבר סותר את האוטונומיה של הזרמים כפי שהוגדרה ב"החוקה" והאם אין הדבר מעיד על ראשיתו המעשית של ביטול הזרמים שטרם אושר. התומכים במינוי הסמנכ"לים היו אנשי זרם העובדים שטענו שהסמנכ"לים הם בבחינת עוזרים למנכ"ל והסידור הוא מהלך אדמיניסטרטיבי שאינו משנה את המצב הקיים, אלא בא להקל על העומס המוטל על המנכ"ל. המתנגדים,אנשי הזרם הכללי, טענו כי מינוי הסגנים הוא פירוק הזרמים וכל מה שנקרא עד כה "מערכת החינוך", שהרי במסגרת "החוקה" "המחלקה" היא האינסטנציה העליונה בענייני חינוך והאדמיניסטרציה. אם יש צורך בסגנים, "המחלקה" היא 'הסגן' של המנהל הכללי. פרופ' ריגר ושר החינוך הבהירו כי הם שואפים אמנם להנהיג חינוך ממלכתי, אך הם לא ישנו את המצב החוקי כל עוד  הכנסת לא תחליט על כך וכי הסמנכ"לים אינם אלא פקידים גבוהים מבצעים. 

חמשת הסגנים היוו הנהלה בראשות המנכ"ל שכונתה "חבר הסגנים". היא פעלה במקביל להנהלה הוותיקה "ישיבות המחלקה". דיוניה היו בעיקרם ארגוניים: תקציב המשרד, תקן המשרד, מבנה המשרד וכן ההכנות לקראת הראורגניזציה שתחול בעקבות הנהגת החינוך הממלכתי, ובעיקר על-ידי הקמת הלשכות המחוזיות. 

מקום מושבה של "המחלקה" היה בירושלים. "לשכת מפקחים" פעלה מתל-אביב. פיצול זה הקשה על עבודת המשרד. בפברואר 1952 מינה פרופ' ריגר ועדה בראשותו של אברהם ארנון לבחון אפשרויות לשיפור העבודה על-ידי הקמת יחידות מינהליות מחוזיות. בפני "חבר הסגנים" הוצגו הצעות להקמת שתיים או שלוש לשכות אך לבסוף הוחלט להקים ששה מחוזות, בהתאמה לחלוקת המחוזות במדינה ולהעמיד בראש כל אחד מהם "מפקח מחוזי", שיהיה מנהל המחלקה האדמיניסטרטיבית ויוצמדו לו מפקחים פדגוגיים ומדריכים. כן נדונו קשרי המפקחים במחוזות עם המשרד הראשי, תפקידי המפקח-המרכז, יחסי הפיקוח הכולל והפיקוח המקצועי, יחסי מפקח – מנהל, ההפרדה בין הפיקוח על החינוך היסודי והתיכון וכדומה. החלטות "חבר הסגנים" על איחוד הפונקציות האדמיניסטרטיביות עם תפקידי הפיקוח המרכז עוררה התנגדות ב"המחלקה" שטענה כי "המקצועות" הם חלק מן החינוך היסודי ואין להעבירם ליחידות אחרות. 

בין כה וכה הסתיימו הדיונים על הנהגתו של "חוק חינוך ממלכתי, תשי"ג -1953" והוא אושר בכנסת ב- 13.8.1953. למחרת היום הוקמו באופן רשמי שש לשכות מחוזיות ונתמנו להם מפקחי מחוז; במקביל בוטלו גופי הניהול הקיימים: "המחלקה" ו"חבר הסגנים" והוקמו שלושה גופי ניהול חדשים: "ההנהלה", "הנהלה ופיקוח מרכזי", ו"ועד החינוך". בכך תמה תקופת ניהול החינוך על פי "חוקה למערכת החינוך של כנסת ישראל" שתחילתה בתרצ"ג והוקם משרד ממשלתי הפועל על פי עקרונות החינוך הממלכתי. 

    

ד"ר יוסף יונאי, משרד החינוך (גמלאי)

אסתי ינקלביץ 

כפר הנוער בן-שמן - מודל חינוכי להתמודדות במשבר

"כשיחוש היהודי קרקע-מכורה מתחת רגליו, יגיעו לקיצם התלישות והריחוק מן המציאות המציינים את רוחניותו. כי כשיבת האדם אל אדמת- המולדת – כלפי חוץ, כך שיבתו אל הקרקע הזן את הנפש, אל הבלתי מודע הקולקטיבי- כלפי פנים." (זיגפריד להמן, רעיון והגשמה)

כפר הנוער בן-שמן נוסד בשנת 1927 על ידי ד"ר זיגפריד להמן, ככפר ילדים ונערים יתומים, שהובאו לארץ-ישראל. היה זה מודל חינוכי ראשוני וחדשני שיהווה לימים דגם לכל כפרי הנוער שהוקמו והפועלים עד היום במדינת ישראל. השקפת העולם החינוכית של המוסד, העמידה את הילד במרכז לצד המקום שניתן לקבוצה ולחברה. המבנה התוכני של המוסד הושתת על שלושה עמודי תווך- חינוך לעבודה, לימודים וחברה. 

מספר שנים לאחר הקמתו קלט כפר הנוער את ראשוני חניכי מפעל 'עליית הנוער'. רחה פראייר, יוזמת רעיון 'פרודוקטיביזציה של ילדים יהודיים מגרמניה לארץ-ישראל', ביקשה במהלך 1932 לקבל את תמיכת מנהיגי ציונות גרמניה וההסתדרות הציונית לרעיון העלאתם של בני נוער יהודיים מגרמניה לישובים חקלאיים בארץ-ישראל, בהם יתחנכו ויוכשרו לחיים פרודוקטיביים.

ביוני 1932 לאחר דחיית התכנית בידי הנרייטה סאלד, מנהלת המחלקה הסוציאלית של הוועד הלאומי, נפגש להמן עם הקבוצה המיועדת לעלייה, והודיע לפראייר, כי הוא נכון לקבל שנים עשר נערים מתוך הקבוצה לבן-שמן. הנערים נבחרו ועלו ארצה במימון האגודה לעזרה של יהודי גרמניה. קליטתם בבן-שמן לוותה במשבר קשה. ציפיות החניכים נכזבו. המפגש עם הארץ וכפר הנוער, המורים והמחנכים, היה מלווה בחיכוכים וסתירות, אך בהדרגה נוצרו יחסים תקינים. התלמידים העולים התגבשו לקבוצה וביחד עם הנערים האחרים בכפר החליטו לצאת להתיישבות.

משנת 1933, עם עליית המשטר הנאצי לשלטון בגרמניה, חל גידול בעלייה של ילדים ובני נוער מגרמניה ואוסטריה ולצידו נקלטו בבן-שמן נוער ארצישראלי. עד שנת 1943 הגיעו למוסד תלמידים יוצאי גרמניה ומרכז אירופה, ומשנה זו קלט בן-שמן תלמידים יוצאי ארצות הבלקן. עם תום המלחמה חל גידול משמעותי במספר תלמידי עליית הנוער.

בית הספר החקלאי בן-שמן לא היה מוסד להכשרת חקלאים גרידא, אלא בראש וראשונה 'כפר מחנך'. הרכב החניכים בבן-שמן היה ייחודי לתקופתו, שילוב בין עולים וותיקים.  כך היה גם סגל המחנכים והמורים. קשיים ומשברים נלוו לתהליך ההגירה והמעבר, אולם לאחר השנים הראשונות למד המוסד להתמודד עם מציאות זו תוך יצירת בית חם לחניכים והכנה משמעותית לחיים. 
במהלך השנים ביקשו המחנכים והחניכים למצוא את האיזון הנכון בין מרכיבי העבודה, הלימודים והחברה, תוך יצירת המסגרת החינוכית החמה שסייעה לנוער העולה להתמודד עם מאורעות המלחמה והשלכותיה. 

ד"ר אסתי ינקלביץ, אוניברסיטת חיפה

בעז כהן

מורי הזכרון: מורים ניצולי שואה מתעדים ילדים ניצולים
בשנים שלאחר השואה (שנות הארבעים המאוחרות) נאספו באירופה אלפי עדויות מילדים ניצולי שואה. רבות מעדויות אלו נאספו על ידי מורים ניצולי שואה. גביית העדויות נעשתה במסגרת הועדות היסטוריות של היהודים הניצולים ברחבי אירופה המשוחררת אך גם באופן פרטי כיוזמה של מורים ומדריכים שעבדו עם הילדים. בחלק מן המקרים הילדים רואינו ועדותם נכתבה על ידי המראיין אך ברוב המקרים הילדים נתבקשו לכתוב את עדותם בכוחות עצמם. כך, למשל, בשנת 1945 בקשה הלנה וורובל-כגן מן התלמידים בגימנסיה העברית שהקימה בברגן בלזן לכתוב חיבור על "הדרך מביתי לברגן בלזן".

העניין הציבורי בעדויות בזמן נתינתן הביא להדפסה בשנים 1947-8 של כמה אנתולוגיות  של עדויות ילדים ביידיש, פולנית ועברית. גם בכתב העת 'פון לצטן חורבן' (מהחורבן האחרון) שיצא לאור על ידי הוועדה ההיסטורית במינכן הוקדש מדור מיוחד לעדויות ילדים. כבר בשנת 1945 הוציאה הוועדה ההיסטורית בפולין הנחיות לגביית עדויות מילדים.

מה היה הרקע לצמיחתה של תופעה זו? מה היו השורשים התרבותיים וההיסטוריים שלה? כיצד התגבשו אוספי העדויות? מי היו האנשים שעסקו  בגביית עדויות ועד כמה השפיע הרקע שלהם כמורים על עיסוקם בתחום. כיצד יש להסביר את העיסוק הרב בעדויות אלו בזמנן ואת היעלמותן מהמחקר השואה והשיח עליה מאוחר יותר?

ההרצאה תתאר את פעילותם של המורים שגבו עדויות מילדים, תפיסת עולמם ודרכי פעולתם. היא תעמוד גם על ההקשרים התרבותיים, הפדגוגיים וההיסטוריים של תופעה זו.

ד"ר בעז כהן ,  אוניברסיטת בר-אילן, מכללת 'שאנן' חיפה, מכללת הגליל המערבי

דינה לרון 
מה בין "תרבות השיחים" הקיבוצית להכשרת מחנכים ?

"סדנאות המחנך" במחלקה לחינוך של החטיבה האוניברסיטאית ב"אורנים"
הגם שמקובלת עלינו ההנחה שקבע דב דרום כי, "חינוך ולימוד - חד הם", הרי שעיון בתכנית להכשרת מורים לבית הספר העל-יסודי אשר התגבשה במחלקה לחינוך של החטיבה האוניברסיטאית ב"אורנים" ובמסלול לחינוך חברתי, מלמד על הבחנה ברורה בין רכיבים המתייחסים באופן מובהק להיבט ההוראתי-לימודי של תפקיד  המורה לבין רכיבים אחרים, המכוונים להיבטיו החינוכיים. 
עבודה זו מתמקדת בהיבט של הכשרת המחנכים ובאופן ספציפי  ב"סדנאות המחנך", אותן הוביל דב דרום עם צוות עמיתים. מטרת העבודה לתאר את תפיסת הכשרת המחנכים כפי שבאה לידי ביטוי בסדנאות אלה, לזהות את מקורות היניקה שלה ולעמוד על ייחודיותה כמודל להכשרת מחנכים. 

המחקר התבצע בגישת חקר אתנוגראפית-היסטורית. המידע התקבל באמצעות ראיונות עומק חצי מובנים של מנחי הסדנאות לדורותיהם ובנוסף, מניתוח מסמכים. 

הממצאים מלמדים, כי במוקד "סדנאות המחנך" עמד העיסוק בתהליך הצמיחה האישי של כל אחד מהמשתתפים וכן, בתהליכים בינאישיים של גיבוש קבוצה חינוכית וזאת, באמצעות שיחה והידברות. למדנו מן המחקר, כי לגישה תהליכית-דיאלוגית זו שלושה מקורות יניקה הגותיים מרכזיים והם: החינוך ההומניסטי ותיאורית "אני-אתה" של בובר, תיאוריות פסיכולוגיות-התפתחותיות המתעניינות באדם, בפנימיותו, בערכיו ובחברת בני האדם וכן, פדגוגיה של  caring.
אולם, לצד תיאוריות אלה עמד הקשר היסטורי רב-משמעות שהביא להתפתחות סדנאות אלה בתכנית להכשרת מחנכים זו והוא, צמיחת "תרבות השיחים" ו"תנועה של משוחחים" בתנועה הקיבוצית בסוף שנות ה – 60 וראשית שנות ה – 70, אשר דב דרום, הדמות המרכזית שהובילה את "סדנאות המחנך", היה חלק מהן וכן, "סדנאים" נוספים; רובם יוצאי "צוותא עמק חפר" שהוקמה ב – 1966.
בנוסף, מלמדים הממצאים, כי למרות שבמרכזן של כל הסדנאות עמד התהליך, שאלת מקומו של התוכן - הערכי ו/או ההגותי-חינוכי -  בתוך הסדנאות וכן, אופיו של התהליך היו במידה רבה פועל יוצא של הרקע האישי-מקצועי ונטיות הלב של מנחי הסדנאות.  
ניתן להצביע מתוך ניתוח הממצאים על שלוש מגמות, לפחות, של עיסוק בתהליך ובתוכן: האחת, התמקדות כמעט מוחלטת בתהליך האישי והבינאישי. השנייה, התהליך כנקודת מוצא להתחברות אישית לתוכן. והשלישית, התוכן כנקודת מוצא אל התהליך האישי והקבוצתי. 

לסיכום, "סדנאות המחנך" והתהליכים האישיים והבינאישיים שהתרחשו במסגרתן, שמקורם בתפיסת החינוך ההומניסטי מצד אחד, וב"תרבות השיחים" ו"תנועת המשוחחים" הקיבוצית מצד שני, היו המסגרת המרכזית שנתנה ביטוי להיבט של הכשרת המחנכים בתוך תכנית הכשרת המורים לבית הספר העל-יסודי במחלקה לחינוך של החטיבה האוניברסיטאית ב"אורנים". סדנאות ברוח זו נתפסו כמודל ראוי וייחודי להכשרת מחנכים ומתוך כך, הן ממשיכות להתקיים גם היום בתכנית ההכשרה לבית הספר העל-יסודי במכללת "אורנים". 

ד"ר דינה לרון ,  אורנים, המכללה האקדמית לחינוך, התנועה הקיבוצית

אורית מנור 

המורה במושבה - נאמנות כפולה: בין המושבה לרשות המיישבת
המורה במושבה אמור היה לספק חינוך מינימלי לילדי התושבים, ידיעת קרוא וכתוב, לפי החלטות יק"א הרשות המיישבת. המורה היה שכיר שלה. למרות זאת, ההיסטוריון החברתי הבא לבחון את מקומו של המורה במושבה הגלילית מגלה כי במקרים רבים חלה הרחבה במקומו של המורה במושבה והוא לקח לעצמו תפקידים חברתיים נוספים.

המורה היה לרוב, האיש המשכיל במושבה על כן נטל על עצמו לא פעם תפקידים נוספים כמו: בורר ושופט, או אחראי על הפעילות החברתית. עם זאת, תחושת הארעיות והמעבר האפשרי לפי גחמותיה של הרשות המיישבת (יק"א ולימים פיק"א), גרמה לו לחוש ניתוק בינו לבין חיי האיכרים ומצוקותיהם.

אחד המורים שחיו במושבה כפר תבור היה המורה יהודה ענתבי. שלא כמו מורים אחרים הוא השאיר אחריו כמה יומנים המתעדים את אורח חייו ואת עבודתו החינוכית במושבה לאורך שנים אחדות במהלך שנות ה- 20' של המאה העשרים. מתוך אותם יומנים ניתן ללמוד על החיים במושבה הגלילית, ועל תפקידיו החברתיים מעבר לתפקיד המורה מעביר הידע. מתוך היומנים ניתן ללמוד על הניידות של המורה: מראש פינה, לכפר תבור, לטבריה, לצפת ולירושלים.

היומן מתעד את תפיסתו החינוכית דרך מערכי שעור מפורטים במקצועות שונים אותם לימד.

המחקר בקש לבדוק את תפיסת עולמו הארגונית, החינוכית והלאומית של המורה ענתבי כפי שהיא משתקפת ביומניו לאורך ציר הזמן.

היומן הייחודי הזה מאפשר לנו הצצה חד פעמית לחיי התושבים מתוך נקודת המבט של  ההיסטוריה החברתית - "מלמטה למעלה". זהו המורה אשר מתאר את אורח חייו ויחסי הגומלין בינו לבין אנשים אחרים החיים במושבה הגלילית. המורה הכפרי במושבה הוא אחד "האחרים" בחברה הארץ ישראלית בשלבי התהוותה, שכן תפיסת עולמו אינה כמו של האליטה ההגמונית הסוציאליסטית אשר מייסדת את החברה והמדינה הישראלית.

דוגמא זו ממחישה כיצד אפשר לבחון שאלות אנליטיות של מערכות יחסים בין קבוצות חברתיות שחיו במושבה ועל הדילמות שחיים אלו העמידו את המורים. המחקר השתמש ביישום מושגים וכלים סוציולוגים, יחד עם גיבוש התמונה על טיב היחסים בין הקבוצות מפרט ועוד פרט ממסמך ועוד מסמך. חשוב לציין כי הרמה המושגית והרמה התיעודית מעשירות אחת את השניה.

אורית מנור,  אוניברסיטת חיפה
                                                                 שלמה נצר

 

צי"שא –רשת החינוך היהודית ביידיש והמאבק על קיומה

הרפובליקה הפולנית השנייה קמה לתחייה כמדינה רב לאומית  ב1918  על פני חלק מהשטחים  שנלקחו ממנה בשלהי  המאה הי"ח ,על ידי שלש שכנותיה:  רוסיה הרומנובית , פרוסיה ההונזולרנית ואוסטריה ההבסבורגית.

בועידת השלום, שנתקיימה בורסיי ב-1919חתמה פולין על הסכם השלום ובהשפעת "ועד המשלחות היהודיות" גם על "אמנת המיעוטים". האמנה נועדה להבטיח את זכויותיהם הייחודיות של בני המעוטים לקיום  פולחנם ותרבותם ולטפוח חינוך ילדיהם, וליהודים במיוחד הובטח לשמור את שבתם. התחייבות זו הייתה בערבות חבר הלאומים ובכך בעלת תוקף בינלאומי. 

אולם רק אישורה של אמנת המיעוטים  על ידי הסיים ופרסומה בעיתון הרשמי הייתה עשויה לחייב את המדינה. 

אולם כאן החלה סחבת שנמשכה עד לסיום שנת 1920 

אישורה נדחה מידי פעם באמתלאות שונות ,כמו זו שהתרגום לפולנית מצריך זמן ודיוק.... הנושא  הפך לסעיף הראשון, אם כי לא הבלעדי, במאבק הפוליטי של הצירים היהודים בסיים.

למען הדיוק יש לציין שבין שאר הבעיות שעמדו בפני הממשל במדינה החדשה היו הרה-ארגון של המדינה, והאחדת השלטון בחלקים שונים שלה שהיו בעבר הלא רחוק תחת שלטון של מדינות שהפרקטיקה השלטונית בהן הייתה שונה.  על כך נוספו בעיות כלכליות שעלו עם הקמת המדינה הפולנית הסוברנית.

 כך, למשל, בהעדר סבסוד של החינוך היהודי שהוקם, נזקקו היהודים  בהכרח לכספי ההורים ולתרומות היהדות הבינלאומית, שגוייסו  בעיקר על ידי הג'וינט האמריקאי.

מדובר ב - 4- 5 רשתות חינוך יהודיות, שלמענן הוקצב % 0.02  מתקציב המדינה, כפי שציין י. גרינבוים , מראשי הנציגות היהודית בסיים, במאמרו הבקורתי  ב"היינט".
זאת ועוד, גם תקציב זעום זה חולק באופן דיפרנציאלי,תוך קיפוח רשתות החינוך של השמאל היהודי,שעצם קיומן היה כקוץ בעיני השלטונות הפולניים.

ציש"א (צענטראלע יידישע שול-ארגאניזציע) שהוקמה על ידי הבונד ופועלי ציון שמאל, אשר מוריה  היו אידיאליסטים בעלי תחושת שליחות וקנאים לשפת היידיש כשפה המדוברת,  נפגעה מאד.  המורים לימדו את בני השכבות הנחשלות ביותר, בניהם של הורים שרמת הכנסותיהם היו על סף העוני.  

שנות העשרים היו שנות הפיתוח של מוסדות ציש"א. אולם ההתפתחות הייתה בקו עקלתוני משום הבעיות הכספיות של הרשת  והפקוח הפולני החינוכי שהפך את ציש"א לאסקופה נדרסת. מסתבר שכל אמתלה שמשה כעילה להצרת צעדי ציש"א, גרמה לפטורי מורים ולסגירת בתי ספר. יחד עם זאת שפר גורלם של תלמידי ציש"א לעומת חבריהם שלמדו בבתי ספר ממלכתיים וסבלו כ"יהודונים" מידי התלמידים ה"שקצים" והופלו לרעה ע"י המורים האנטישמיים.

 בשנות  השלשים נאסרו מנהיגי האופוזיציה הפולנית  והשמאל היהודי, ביניהם  כאלו הקשורים בחינוך של ציש"א.  רבים הובלו למחנה הריכוז Kartuska Bereza .

 לאחר מותו של המרשל פילסודסקי ועליית "שלטון הקולונלים" השתלטו חוגי הימין ה"אנדקים N.D. והפשיזציה התגברה. עם עלייתו של היטלר לשלטון החלה התקרבות בין פולין וגרמניה.

מצבם של היהודים הוחמר .פוגרומים התפשטו בכל רחבי פולין."פיקטים" הועמדו בפני חנויות יהודיות ,חוקים אנטי יהודים נדונו  בפרלמנט כגון אסור השחיטה הכשרה. באוניברסיטאות החלו פגיעות פיסיות בסטודנטים יהודיים שנדרשו לשבת ב"ספסלי שמאל"(ספסלי הגיטו).

בפקולטאות שונות הונהג  Numerus clausus והחלה אריזציה של המקצועות האקדמיים . 

המפלגה השלטת של הליכוד הלאומי OZN  וראשה הקולונל יוזף בק, פיתחה מדיניות פרו גרמנית ואנטי יהודית.                                           

הלחצים על מערכת החינוך גברו וכל הישגיה הושמו לאל. לדוגמה  ב- 2.4.1939 נאסרה פתיחת התערוכה הפדגוגית של ציש"א על תולדות יהודי פולין והישגיהם, שלשה ימים לפני יום הפתיחה. יש לציין שבשנת 1936 זכתה קודמתה, שהוקדשה לשלום עליכם ומנדלי מו"ס לעשרות אלפי מבקרים והוצגה אף בארצות חוץ.

העתונות האנדקית ציינה שאת התערוכה הכינה הקומונה הסוציאליסטית היהודית כשמגמתה היא אנטי פולנית,  במסווה של עבודות של תלמידי בתי ספר יהודים תמימים.
ביולי 1939, כחדש לפני ההתקפה הנאצית נגד פולין ותחילת  מלחמת העולם,  כתב ש. מנדלסון, מראשי ציש"א  בגליון האחרון של כתב העת "שולוועגן ", תחת הכותרת "די נערווען פראבע אויסגעהלטן"....די שטומע אויסשטעלונג בלייבט אין אונזער שול געשיכטע ווי א גרויסע דעמאנסטרציע.  התערוכה האילמת נותרה בהסטוריה של בתי-ספרנו כהפגנה רבתי.

לצערנו, זו היתה הפגנה האחרונה של היהודים בפולין.

ד"ר שלמה  נצר ,   המרכז לחקר התפוצות, אוניברסיטת ת"א 
חאלד סנדאוי

מערכת החינוך הדתית השיעית בהר עאמל (דרום לבנון) בין השנים 1370-  1780

ההרצאה המוצעת תדון במערכת החינוך הדתית השיעית בהר עאמל (דרום לבנון) בין השנים 1370- 1780 לספ"נ , החל מהיווסדו של  הבית הספר הדתי השיעי הראשון בכפר ג'יזין, ועד כיבושו של הר עאמל ע"י אחמד פאשא אלג'זאר אשר הוציא צווים לסגירת כל בתי הספר הדתיים השיעים בהר עאמל  וציווה  על אנשיו לשרוף את כל הספרים הדתיים השיעים שהיו בבתי ספר אלו.
ההרצאה תדון במקומם הגיאוגרפי של בתי הספר השיעיים באותה תקופה, בשיטות ודרכי ההוראה, במטרות הלימוד הדתי השיעי, במימון מערכת החינוך, בתשלום משכורות למורים, בתארי המורים ודרגותיהם, בחובות המורים כלפי תלמידיהם, בחובות התלמידים כלפי מוריהם, ובהמשך לימודיהם מחוץ להר עאמל.
ההרצאה תסתמך על מקורות שיעיים בעיקר אשר נכתבו בידי מחברים ואנשי חינוך שיעיים מהר עאמל מאותה תקופה כגון: "מונית אמוריד"  "ואללומעה אלדמשקיה" ועוד...

ד"ר חאלד סנדאוי, המכללה האקדמית עמק יזרעאל
אורי פרגו

התפתחויות ושינויים בזהות היהודית של נוער ישראלי (1965- 2005)
זהו מעקב אחר התוצאות של סידרת מחקרים שנערכו על ידי הרמן ופרגו במשך ארבעים שנה  בנושא זהות יהודית וישראלית. המחקר המקיף הראשון בנושא נערך ע"י שמעון הרמן וצוותו באוניברסיטה העברית בירושלים, בשנת 1965, לאחר הכנות ממושכות. לאחר מכן נערכו במשך השנים מחקרים מצומצמים יותר על ידי הרמן ופרגו שבחנו בנוסף לזהות היהודית והישראלית גם נושאים קרובים כמו עמדות לציונות, ליהדות התפוצות, לאנטישמיות ולשואה (בשנים: 1965, 1974, 1982, 1985, 2005). המחקרים נערכו בקרב תלמידי כתות י"א בבתי ספר תיכוניים ממלכתיים וממלכתיים דתיים ברחבי הארץ. כדי לאפשר השוואה לאורך זמן, היו חלק מהשאלות דומות בכל המחקרים במשך השנים ואליהן נוספו שאלות להרחבת הנושא. מחקרים בנושאים אלה נערכו גם על ידי חוקרים אחרים, שהשתמשו בחלק משאלות אלו (כמו לוי וגוטמן, אורון ). 

המחקרים נערכו מנקודת ראות פסיכולוגית חברתית, שבה נתפסות הזהות היהודית והישראלית כתת-זהויות בזהותו של הפרט.  הרמן פיתח מערכת מושגים לחקר זהויות אלה, תוך ישום מושגים מ"תאורית השדה" של קורט לוין.  בגישה זו מנתחים את שתי  תת הזהויות במסגרת של "יחסים חופפים", שבה יותר מגורם אחד משפיע בו זמנית על עמדותיו והתנהגותו של הפרט. גישת זו מאפשרת לבחון את מידת החפיפה בין תת הזהויות וכן אם יש ביניהן קשר חיובי והתאמה או קשר שלילי. גישה זו מאפשרת גם לבחון את חוזקן היחסי של תת הזהויות, מבחינה הכרתית ("מרכזיות"), רגשית ("משיכות") והתנהגותית ("עוצמה יחסית") וכן את מידת הבולטות שלהן במצבים שונים. כן נבדקה תפיסת הדמיון והתלות ההדדית בין ישראלים ובין יהודים. נבחנה גם תפיסת ישראל כהמשך להיסטוריה היהודית וראייתה כחלק מהעם היהודי בעולם. כן נבחנו עמדותיהם לגבי היחסים בין ישראל לבין יהדות התפוצות וכאמור יחסם לציונות, לאנטישמיות ולשואה. נבחנה גם שאלת מידת הדגש על תת הזהויות הקולקטיביות היהודית והישראלית לעומת הזהות האינדיווידואלית של התלמידים. הממצאים נבדקו לפי מידת דתיות התלמידים בחלוקה  לדתיים, מסורתיים ולא דתיים, משתנה שנמצא כמשפיע מאד על הזהות היהודית והישראלית.
הממצאים העיקריים במעקב אחר ההתפתחויות במחקרים במשך ארבעים שנה מ1965 ועד 2005 היו: התחזקות הדרגתית של הזהות היהודית, החלשות מסויימת בזהות הישראלית וירידה במידת החפיפה ביניהן. זאת יחד עם נטייה רבה יותר לראות כיום יהדות בעיקר כדת. נמצאה ירידה גם בהגדרה עצמית כציונים, ירידה בראיית הקשר בין ישראל לקהילות היהודיות בתפוצות, ירידה בחשש מסכנת האנטישמיות והאפשרות לשואה חדשה. יחד עם זאת השואה הפכה למאורע ההיסטורי שנתפס כמשפיע ביותר על התלמידים. כן גברה מידת ההזדהות עם קרבנות השואה ועליה במידת הגאווה בהתנהגות היהודים בשואה. היתה גם עליה בראיית  ישראל כממשיכת ההיסטוריה  היהודית  בכל התקופות. יש התגברות המגמה לגישה יותר אינדיודואליסטית לעומת קולקטיביסטית, בעיקר בקרב התלמידים הלא דתיים. גישה זו באה לביטוי גם ביותר סלחנות כלפי הירידה מהארץ.
ד"ר אורי פרגו, המכללה האקדמית גליל מערבי

חגית קליבנסקי

החינוך 'החברתי-ערכי' - תנועות הנוער בלבוש בית-ספרי

בראשית שנות ה-70, אורגנה הפעולה בחינוך הבלתי-פורמלי על פי הזיקה לחינוך הפורמלי: חב"פ בית-ספרי וחב"פ חוץ-בית ספרי (חוב"ס). הפעולה החינוכית של אגף הנוער - החב"פ הממלכתי – התפתחה, בעיקר, בשני כיוונים: האחד, נוער מצוקה לסוגיו במסגרת החב"פ החוץ בית-ספרי, והשני, חינוך 'חברתי-ערכי' במסגרת החב"פ הבית-ספרי ('חב"פ למחצה') (גל, 1985). 

התמורות בחברה הישראלית והמציאות בבתיה"ס הביאו את אנשי משרד החינוך להכרה בצורך לחזק את הפן החינוכי כחלק מפעילות מערכת החינוך הפורמלית (לנצמן, 1998). מהלך זה נבע מהרצון לחולל שינוי מהותי בפעולה החינוכית תוך ריכוז כל הפעילויות הקשורות בנוער במסגרת אחת (שמידע, תשל"ט). בנוסף, החינוך החברתי-ערכי היה אמור, בין היתר, לסייע בתוכנית האינטגרציה החברתית (גזיאל, 1993). ההחלטה על שילוב החינוך החברתי העל-יסודי והגדנ"ע (של"ח) נעשתה על מנת להרחיב את הפעילות החינוכית-ערכית במסגרת הכוללת חלק ניכר מבני הנוער, באמצעות הפיכתה לחלק מתוכנית הלימודים. 

בתקופה זו זכה החינוך החברתי, לראשונה, לטיפול מקיף ולפיתוח מואץ, כתוצאה משיקולים לאומיים וחינוכיים. בראשית שנות ה- 70 התעורר ויכוח על הצורך, האפשרות ואף הזכות לחנך לערכים מחייבים, על רקע הבקיעים בקונצנזוס בדבר המהות והלגיטימיות של ערכי התנועה הציונית (ברזל, 1999). באותן שנים, לאחר מלחמת ששת-הימים ובמיוחד לאחר מלחמת יום-כיפור, הייתה תחושה שיש צורך לעסוק בחינוך חברתי-ערכי ובחיזוק הקשר לעם ולארץ (פרי, תש"ם), לנוכח המחלוקות והמשברים אליהם נקלעה החברה הישראלית (אייזנשטדט, 1984).

מערך הפעילויות ב'חינוך החברתי-ערכי' כלל: תוכניות חינוכיות בנושאים חברתיים-לאומיים ואקטואליים, יציאה לסמינרים במסגרת ה 'מכונים לחינוך ציוני', שעת מחנך, מועצות תלמידים וקורסי פעילים, ימי שדה, טיולים ושירות לאומי. 

מעיון בתוכנית מתקבל הרושם כי היה זה ניסיון להעתיק את דפוס החינוך הבלתי-פורמלי שאפיין את תנועת הנוער, אל תוך המערכת הפורמלית. אפשר לטעון כי ההליכה בכוון זה נשענה על דימוי תנועות הנוער בתקופת היישוב והשפעת החזון הציוני, אשר הביא רבים לתפיסה קיצונית לפיה חניך תנועת הנוער הוא חזות הכל כאמירת ילין
 "אין תחליף לתנועת הנוער".

יתר על כן, תוכנית זו עוצבה על ידי מי שהיה מנהל אגף הנוער באותן שנים, מיכאל גל,  שנעזר בייעוץ של תמר רפפורט ובהנחיית ראובן כהנא, מהאוניברסיטה העברית, אשר חקרו את משמעות הקוד הבלתי פורמלי במסגרת תנועות הנוער. זאת ועוד, ניתן להניח כי ל'היסטוריה האישית' היה חלק בגיבוש גישתו של מיכאל גל, הוא עצמו היה בן קיבוץ, וגישתו נתמכה על ידי מנכ"ל משרד החינוך דאז, אלעד פלד, שהיה בוגר תנועת המחנות העולים.

היה בכך משום חידוש הקשר בין החב"פ ובית הספר באמצעות החינוך החברתי-ערכי. אולם בניגוד לתקופת היישוב והעשור הראשון למדינה, בהם התקיים שיתוף הפעולה מתוך בחירה של בתי הספר, הרי שהפעם הייתה זו החלטת הנהלת המשרד ויישום בדרך של כפיה - כחלק מתוכנית הלימודים.

ד"ר חגית קליבנסקי, המכללה האקדמית בית ברל  
הרב יוחאי רודיק 

משנתו החינוכית של הראי"ה קוק כמעצבת דור "כיפות סרוגות"

הרב אברהם יצחק הכהן קוק נמנה עם עמודי התווך של ההגות היהודית בדורנו. משנתו החינוכית ופועלו הציבורי השפיעו ועיצבו את תקופתו, וגלי השקפתו הייחודית ממשיכים להשפיע על הציבור הדתי לאומי בכלל ועל הנוער בפרט עד ימינו אלה. 

מטרת ההרצאה להציג את תמצית משנתו החינוכית של הרב קוק (לאור הקונטקסט ההיסטורי), לנתח מספר אירועים שצמחו בשעתו (1935-1904; תרס"ד – תרצ"ה) על רקע משנתו ופועלו, ולאבחן תהליכי עומק המתרחשים בימים אלה ממש על רקע משנתו והגותו החינוכית. למשל:
 א. מסע המושבות (1913);
 ב. הקמת מוסדות חינוך כגון "ישיבת מרכז הרב; 
ג. הספדו של הרב קוק על חלוצים שנרצחו ("על במותייך חללים"); 
ד. מערכת היחסים בין הרב קוק לחלוצים החילוניים מחד גיסא והציבור החרדי מאידך גיסא; 
ה. הקמת בית הספר בצלאל מחד גיסא והנחת אבן הפינה לאוניברסיטה העברית מאידך גיסא. 

לימים השפיעו אירועים אלה והמשנה החינוכית שנתלוותה אליהם על "דור הכיפות הסרוגות" ויחסו למדינת ישראל ומוסדותיה. 

המגמות הנ"ל תוצגנה על רקע המציאות ההיסטורית של תקופת החלוצים הן בשעתו (קרי, ראשית העליות החלוציות) והן בתקופתנו על רקע פעילותם של תנועות כגון: "גוש אמונים" ו"נוער הגבעות" שצמחו מתוך התנועה הדתית לאומית ששורשיה נעוצים במשנתו של הרב קוק. 

הרב ד"ר יוחאי רודיק,  מפמ"ר מחשבת ישראל בחינוך הדתי – משרד החינוך
שוֹעִי רז
הפרוגרמה החינוכית-פילוסופית של שם טוב אבן פלקירא לנוכח משבר- המדעים בקהלות ספרד הנוצרית

 אליבא דמחקריהם של מרטין פלסנר, שמואל הרוי, רפאל ישפה ויואל שיפמן, היה שם טוב בן יוסף אבן פלקירא (1291-1225) ההיסטוריון היהודי החשוב ביותר של הפילוסופיה ושל המדעים בספרד בימי הביניים. יצירתו האינטנסיבית כללה כרכים רבים של תרגומי יצירות מופת מתחום הפילוסופיה של המדעים עד תקופתו, בתוכם סינתזה כוללת של תחומי המדעים השונים, שבאה לידי ביטוי באינצקלופדיה הפילוסופית, פרי- קולמוסו, דעות הפילוסופים. פנים ידועות פחות של פעילותו האינטלקטואלית הינן מגמתו החינוכית ונסיונו הבלתי נלאה לקרב את בני הקהלות היהודיות בספרד של תקופתו בממלכות קטלוניה-ארגון וקסטיליה- ליאון אל המדעים ואל הפילוסופיה- אותם ראה, כתלמיד המסורת המיימונית, כחלק בלתי נפרד ואף מכריע מן החיים הדתיים. 

  בהרצאתי אבקש לבחון את הפרוגרמה החינוכית- המדעית- התימטית שמציע אבן פלקירא לקהל היהודי של זמנו, החל בכתבים מוקדמים, כגון: אגרת הויכוח, ספר המעלות  וספר המבקש וכלה בחיבורים מאוחרים, כגון: דעות הפילוסופים, ומורה המורה, ביאורו הפילוסופי על מורה הנבוכים לרמב"ם. אצביע על כך, שפלקירא כמי שראה את עצמו מתלמידיו-ממשיכיו של הרמב"ם (1204-1138), ביקש לקרב את תלמידי הישיבות של תקופתו אל עולם המדעים ולהנחות אותם לעבר יצירת פרשנות הרמוניסטית בין כתבי הקודש היהודיים ובין המדעים הפילוסופיים, באופן ההולך ומתקדם מהסברת תועלותיו של המדע והקניית מושגי יסוד מדעיים בחיבורים המוקדמים, ועד דיונים פרטניים מתקדמים ועמקניים בחיבורים המאוחרים. 

 לבסוף, אבקש להצביע על היותה של הפרוגרמה החינוכית- מדעית של אבן פלקירא כעין תגובת-נגד אינטלקטואלית לשתי תופעות בולטות בחיי הרוח של יהדות ספרד בתקופתו: 

[1]. השתקעותם של פילוסופיים ואנשי מדע יהודיים אחרים, בני התקופה, במרכזים האינטלקטואלים הגדולים של התקופה, בחצר המלך פרידריך השני בסיציליה ובחצר המלך אלפונסו העשירי בטולדו, אשר גררה את התרחקותם מחיי הקהילות היהודיות ומן החיים הדתיים. 

[2]. עלייתם של חוגי המקובלים בספרד במחצית השנייה של המאה ה-13, ואשר מנהיגיהם תפסו, החל במחצית המאה, את הנהגת קהילות ספרד, ואשר יחסם המסוייג כלפי המדעים הפילוסופיים והעמדתם את תחומי העיון הפומביים בישיבות על העיון התלמודי לבדו, הביאה לירידה של ממש בהשכלתם המדעית של יהודי הקהילות בני התקופה.  

 
שוֹעִי רז, המחלקה לפילוסופיה (המגמה לפילוסופיה יהודית), אוניברסיטת בר-אילן

נירית רייכל

בין מערכת חינוך כתוצר של חזון ותכנון לבין מערכת חינוך כספק פתרונות  לחברה במשבר – המקרה של החינוך המקצועי

מערכת החינוך העברית חינכה את דורות הבנים שחלמו על חברה יהודית חדשה ואחר-כך על מדינה ובעצם היותם הפכו את החלום לאפשרי. היא לקחה חלק בעיצוב התרבות העברית-ישראלית ובה בעת חינכה את הדור הצעיר ונטלה על עצמה חלק ביצירת דיוקן הבנים והבנות הרצוי בד בבד עם חינוכם על-פי מאפייני הדיוקן האוטופי. 

עם קום המדינה הפכה מערכת החינוך העברית לבסיס מערכת חינוך ישראלית. ככזאת היא התמודדה עם קליטה לחיקה ושילוב אוכלוסיות גדולות וחדשות. העולים שהגיעו לישראל היו בני מגוון תרבויות ומסורות והמכנה המשותף ביניהם היה לעיתים רופף. על חיזוקו הופקדה מערכת החינוך. 

לאורך כ-120 שנותיה עיצבה ומימשה מערכת החינוך הישראלית, שהיקפה גדל והתרחב, את המשימות כבדות המשמעות שנטלה על עצמה ואשר הוטלו עליה  מקום המדינה ואילך. הגדולה והמתמידה שבמשימות הייתה קליטת תלמידים עולים מכל קצוות העולם ואיתור דרך שתקל על חינוכם והפיכתם לאזרחים ישראלים. מערכת החינוך הישראלית היא סוכן הקליטה של החברה הישראלית, התרבות הישראלית והעם היהודי. עובדי המערכת מעולם לא היו רק מורים ומחנכים. הם שימשו לאורך השנים במודע או ללא מודעות, בהצלחה גדולה או פחותה, כקולטי העלייה של המדינה, על כל מה שמשתמע מכך(מלבד השכר, כמובן..).

במהלך כל תקופת קיומה התמודדה ומתמודדת מערכת החינוך עם לחצים פוליטיים של תנועות ומפלגות באות והולכות, מחזרות או מאיימות. המערכת אינה עומדת, לעיתים ביעדיה, בהחלטותיה ובגזירותיה המוצהרים מפאת החלת תנאי המשחק הפוליטי על נושאי חינוך. הטיפול במטלות וביעדים המורכבים והרגישים המוטלים על מערכת החינוך נעשה לצד התמודדותה עם הבנה והגדרה של תפקידה ועמדותיה למול: השינוי וההתרחבות שחלו במושג 'ישראלי'  ו-'תרבות ישראלית';  חילוקי הדעות בחברה הישראלית לגבי 'דיוקן התלמיד הרצוי', הערכים עליהם עליו להתחנך, והדרך ההולמת את תהליך החינוך;  ההחלטות הנוגעות לחלקם ומקומם של ההורים בהשפעה ובהפעלה של המערכת; הדרישה לביזור המערכת לעומת הלחצים להגברת ריכוזה ; פרשנות הביטוי "התלמיד במרכז"; ביקורת ציבורית על כל החלטה ועמדה ולעומתם דרישות, ציפיות ותקוות שהמערכת -  דרכה פוסעים כל ילדי ישראל -  תצליח לפתור את הבעיות שהחברה הישראלית מתמודדת עמן ולשפר את איכותה. לעיתים כגודל הציפייה והתקווה גודל האכזבה ובעקבותיה הביקורת העניינית והמתלהמת וחוזר חלילה. 

בהרצאה זו ברצוני לטעון כי אחת מבעיותיה המרכזיות של מערכת החינוך היא אחת ממעלותיה המרכזיות – הפיכתה לכלי מרכזי דרכו מנסה החברה הישראלית לטפל במשבריה הרבים. כשמערכת חינוך מוותרת על תכנון הנובע מחזון היא מאבדת את בסיס כוחה, את ייחודה ואת יכולותיה. ניתן להוכיח טענה זו תוך סקירת התפתחות הכשרת המורים, ניתוח הרפורמות הגדולות או כפי שאעשה במסגרת זו באמצעות סיפורו של חינוך המקצועי מהקמת המדינה ועד לשלהי שנות ה-90 של המאה העשרים. 

ד"ר נירית רייכל, המכללה האקדמית אהלו, קצרין
יצחק רם

דרוויניזם חברתי וחינוך גופני במשנתו של מכס נורדאו
מכס נורדאו, רופא פסיכיאטר בהכשרתו, ממייסדי תנועת הציונות המדינית ויד ימינו של הרצל בניהול התנועה מראשיתה, היה גם למפיץ העיקרי של  מושג ה"ניוון" במסגרת החקר האנתרופולוגי  של  השליש האחרון של המאה התשע עשרה. הוא זכה לתואר הזה בצדק בעקבות פרסום ספרו עב הכרס "התנוונות". בספר זה מתגלה נורדאו כפוזיטיביסט מדעי מובהק, המכיר בחוקי טבע, "שאין לעמוד בפניהם ושאינם משתנים", גם בתחום מדעי האדם. הפוזיטיביזם שלו קשור לא רק במשמעת שכלית מדעית קפדנית אלא גם במראה חיצוני ובמוסר מיני והוא מוצב מול הניוון.  מול הניוון הוא הציב גם את החיים הנורמאליים, שהוגדרו על ידו כחיים של עבודה ויזע. הוא שיבח את: "מי שקמים מוקדם בבוקר ואינם עייפים לפני רדת החמה, מי שהם בעלי ראשים צלולים, קיבות חזקות ושרירים קשים". 

מאידך גיסא, מנוונים הם כל מי שמתנגדים לתפיסה הזו עצמה ובהם אומנים וסופרים, אשר משתמשים בדמיון בכתיבתם במקום במשמעת עצמית ובתיאור והבחנה מדויקים. התנוונות מערכת העצבים, האמין נורדאו, היא גם ההסבר לציורים של הציירים האימפרסיוניסטים. כל אמנות או אמן הסוטים מהנורמות המקובלות של "יופי ובריאות מוסריים" נחשבים בעיניו ממילא למנוונים. גם רובם של הסופרים המודרניים לוקים לדעתו בניוון תרבותי ואינם מסוגלים לכתיבה אמיתית, משום שלא הצליחו "להגיע להכרה רציונלית באמצעות עבודה המבוססת על האינטלקט". 

נורדאו אינו עוסק בספרו באופן ישיר ביהודים כגזע, אבל במאמר מאוחר יותר בשנת 1902, שפורסם ב"עיתון ההתעמלות היהודי", ונשא את השם "מהי משמעותה של ההתעמלות לגבינו היהודים?" הוא התוודה, כי בעקבות הפנמתו הוא עצמו את דמותו הסטריאוטיפית  של היהודי,  הייתה גם לו דעה מוצקה  על היות העם היהודי גזע השרוי בתהליכים של ניוון: "תחילה הייתי נוטה לחשוב - אפשר הייתי נמהר במשפטי - שהיהודים הם נחשלים בגידולם הגופני, ושיעור קומתם הקטן על-פי רוב הוא תופעה של התנוונות. בזמן האחרון התחלתי מטיל ספק בהשקפתי זו". 

אבל נורדאו היה לא רק פוזיטיביסט, כי אם גם דרוויניסט חברתי מושבע, והתיאוריה שלו על הניוון נועדה גם לתמוך בתפיסות הליברליות של  הבורגנות המרכז אירופאית החזקה של תקופתו. 

על כן, לא מפתיע שבהיותו פוזיטיביסט, האוחז בעמדות ספנסריאניות מובהקות, הוא גם בקש לאמץ את החינוך הגופני אל תוך מערכת החינוך היהודית (גם ספנסר עצמו קבע מקום של כבוד לחינוך הגופני בשיטתו החינוכית) כדי לטפח דמות אדם יהודי חדש, חזק ואמיץ, שישנה את גורלו במו ידיו. 

נורדאו עצמו לא היה גזען, אבל התפיסות שלו, כפי שהובעו בספרו "התנוונות", סחפו את דעת הקהל, קבעו את המושג התנוונות קביעה סופית באוצר המילים האירופאי של זמנו, והיוו שלא ברצותו ולא בטובתו נדבך מייצב לאחד מיסודותיה ה'מדעיים' של תורת הגזע, שהתפתחה להיות מאוחר יותר "תורת הגזע הנאצית". אולם, התוצאה היותר הרסנית של עבודתו זו של נורדאו, מבחינת היהודים, הייתה הפנמת המושג, על התפיסות הספנסריאניות הנלוות אליו, על ידי ההוגים היהודיים של התקופה, והחלתו כמושג מדעי תקף  על התפיסה היהודית העצמית. 
ד"ר יצחק רם, המכללה לחינוך גופני ולספורט ע"ש זינמן במכון וינגייט 
מירי שטיינהרדט 

'העלייה ההמונית': משבר כמותי (?) - יוצר ותוצר בהתמודדות הוראת האמנות בו

רקע: לאחר הקמת מדינת ישראל ובעיקר בעשור הראשון לקיומה, הגרו אליה יהודים מכל קצוות העולם. הם דיברו שבעים שפות-אם, והתחנכו בתרבויות ובמערכות חינוך שונות. תוך מספר שנים מועט הוכפל פי ארבעה ויותר מספר התלמידים במערכת החינוך. זהו אכן מקרה חריג בהיסטוריה. ההתעצמות הכמותית התקבלה כהתגשמות התכלית הציונית: הקמת בית לאומי לעם ישראל השב לארצו. בצד התממשות התקווה יצרו גלי העלייה ההמונית מצבי לחץ ועקה בכל תחומי החיים. גם משרד החינוך, שזה עתה נולד, היה צריך להתמודד עם שאלות עקרוניות ומעשיות רבות בתחומו. אלה נוספו לשאלות מהותיות בקשר להתמסדות המדינית. 

תכנית לימודים רשמית, כלומר זו המקבלת גושפנקא ממשרד החינוך, הינה אחד הכלים היעילים להעברת מסרים. כמבטאת הקונצנזוס הקיים במערכת החינוך ובמעגלים החברתיים המקיפים אותה, היא מוסרת אותם מדור לדור. מאידך, בתוך מערכת החינוך, מעבירה תכנית הלימודים (לרוב) את המסרים מראש הפירמידה - לבסיסה.  בעשור הראשון שלטה כאן התפישה הרעיונית של 'כור ההיתוך'. לשם כך בנה משרד החינוך תכניות לימודים שמטרתן היתה ליצור תשתית משותפת, ממלכתית  ואחידה לכלל התלמידים. השאיפה היתה ליצור האחדה אל מול השונוּת העצומה שרווחה בעם כמו גם בקרב תלמידיו.

האם היה מקום לתת ביטוי לאותן עשרות תרבויות-המוצא השונות מהן הגיעו העולים החדשים?

לכאורה, היתה הוראת הציור והאמנות אחד ממקצועות הלימוד המתאימים ביותר למתן ביטוי לייחוד שבתרבותה של כל קבוצת עולים. בתחום הוראה זה יש מקום לביטוי אישי רב. יתרון נוסף הוא היות המקצוע בעיקרו לא-מילולי. כך עשוי היה לעקוף את בעיות השפה העברית החדשה המקשות על  העולים החדשים. אך בפועל, התעלמו תכניות הלימודים בתחום הוראת הציור והאמנות מהריבוי והתמקדו באחידות. כיצד ניתן להסביר זאת?

השאלות העולות מנתוני הרקע שפורטו לעיל הן: 

* מה היה בקונצנזוס של מקצוע הוראת הציור? האם התייחס לעובדת ההגירה המסיבית?

* מה היו המטרות המוסכמות  שהונחו בבסיס תוכנית הלימודים  הרשמית בתחום זה? האם הן כללו את המסה הגדולה של תלמידים בני תרבויות המזרח והמערב? האם התייחסו להמוני התלמידים שבתקופת השואה נבצר מהם ללמוד? תלמידים שעברו טראומה אישית-משפחתית-קהילתית כה קשה? 

* מה הוצע למורי הציור ללמד בכל בתי-הספר העממיים בארץ בעשור הראשון למדינה? מה היו 'הישגי המינימום' המבוקשים מכלל התלמידים במקצוע שולי זה? 

התשובות לכך הן עמומות. מעמד המקצוע היה נמוך והפיקוח עליו היה רופף מאד; המורים היו לרוב חסרי הכשרה פדגוגית ספציפית; החברה, הבית והתלמידים עצמם לא ראו חשיבות בהוראת המקצוע; המטרות הדומיננטיות (בת"ל) בהוראת הציור באו או מהמסורת האירופאית (למשל, הקניית מיומנויות, טיפוח הטעם הטוב) או מתפישתה הרעיונית של תנועת ה'חינוך החדש' המודרנית (הכללת החינוך האמנותי- בכללי, טיפוח הפרט). בשני מקורות אלו לא היתה התייחסות לתופעה של קליטת התלמידים העולים במערכת החינוך. לכן, אותן התבטאויות ספוראדיות של הייחוד התרבותי נחלת אותם תלמידים, נבעו מתפישתו האישית של המורה לציור בכיתתו. 

גם מציורי התלמידים שנמצאו באוספים שונים לא נמצאו עדויות לריבוי תרבויות המוצא. וזה מפליא - במיוחד בהינתן נושאים כמו: "שטיח" בו יכול כל תלמיד ליצור דגם המוכר לו מהבית, או "דוגמא לקישוט" בו ניתן לצַפות להשתקפות מוטיבים אתניים יחודיים לתרבות המוצא. ואילו לעומתם, ניתן לצפות מנושאים 'אובייקטיביים' (כמו "פרחי ארצנו" או "נוף נשקף מהחלון") לתוצרים דומים בציורי הכיתה. 

בַּכתובים, נמצאו התבטאויות בודדות בלבד של מורים לציור בדבר הצורך לאפשר ביטוי אינדיבידואלי לתלמידי בתי הספר ובהצעת נושאים שיעודדו אותם לכך. בין ההתייחסויות נמצאו מורים שעמדו על הדומיננטיות של ציור שטוח ודקורטיבי מאד אצל יוצאי ארצות המזרח (המוסלמי) מול ציור נפחי וריאליסטי יותר אצל יוצאי ארצות המערב (הנוצרי).  

מכאן נמצא שגם בתקופה של שינויים מהותיים במבנה החברה בישראל, קבע הקו הכללי ('כור היתוך') של המערכת החינוכית בתוכניות הלימודים שלה, וקיבע את המורה לאמנות למתן עדיפות לצורכי הכלל על צורכי הפרט, גם במקצוע הציור הנון-ורבלי במהותו, האישי באופיו ובפוטנציאל הטמון בו.

ד"ר מירי שטיינהרדט,  מכללת בית-ברל – המדרשה למורי אמנות – גימלאית
מנחם  שטרן

ישראל  בלקינד  -  בין  חלוצי  ההוראה  עברית   בעברית  בשיבת – ציון  המחודשת

ישראל  בלקינד , מהלוחמים  המרכזיים  להחייאת  השפה  העברית  בדרך  הוראת  עברית  בעברית  בכל  המקצועות . 

הוא  הקים  את  בית – הספר  העברי הראשון  ביפו  ב- 1889, בו שילב  את  הוראת  העברית. לאחר  מכן ,  הקים את  בית – הספר  החקלאי  "קריית – ספר", בראשון – לציון  שגם  בו  שפת  הלימוד  הייתה  עברית, בניגוד  ל "מקווה – ישראל" ששפת  הלימוד  שם  הייתה  צרפתית .  

גם  כאשר לימד  בבית – הספר "תורה ומלאכה" של  חברת  כי"ח בירושלים לימד  בעברית .

כמו – כן , כחבר ב"אספת המורים" (תרנ"ב) היה קנאי  גדול לשפה  העברית .  

בהעדר ספרי לימוד בעברית, הוא הוציא לאור שלושה ספרי לימוד בעברית על חשבונו:

שאלות  לחשבון,  דברי ימי העמים, ראשית  ידיעת  הארץ  (חלקים  א' ב ).

דרכו  בהוראה -  הייתה  דרך  חדשנית  ויוצאת  דופן  . חלק  גדול  בהוראה  לימד  והנחיל  לתלמידיו  באמצאות  טיולים  וסיורים  ברחבי  הארץ 

דרכו  החינוכית -  בלקינד  שאף  לכוון  את  החינוך  לצרכי  הילד  וסביבתו  .הוא  לא  היה  פדגוג  בהשכלתו ,  אלא  אוטודידקט . ניסיונו  ואמונתו  בילד  הובילו  אותו  למסקנה  כי  החינוך  הוא  היסוד  החשוב   ביותר  ביצירת  עם. (צ. תרשיש: ישראל  בלקינד   קריית – ספר " תרס'ג- תרפ'ט  עמ' 64) . היה  לו יחס  מיוחד לילדים . הוא  ידע  כיצד לדבר אל ליבם  ולרכוש את אמונם.  בלקינד  נהג  בתלמידיו  בדרך של  אהבת אב את  בניו. תלמידיו ידעו להעריך אותו  והחזירו  לו  מידה  רבה  של  הערכה  ואהבה  מאחר  והאמין  בדרכו  החינוכית  הוא  לא  הסכים  לפיקוח  חיצוני  על  המוסדות  אותם  ניהל.  כתוצאה  מכך קמו לו מתנגדים  רבים . למרות  נדודיו ומאבקיו  הרבים , היה  אדם  נינוח  ועליז .  בלקינד  לא  היה  אדמיניסטראטור ולכן  המוסדות אותם  ניהל  סבלו  מגרעונות .  כתוצאה  מזה  נסגר מוסדו "קריית - ספר " פעמים  אחדות . הוא  לא התייאש  והמשיך  לממש  את  מטרתו,  והקימו  מחדש שוב ושוב. עליו אפשר  לייחס  את  הפסוק: "כי  שבע  ייפול  צדיק  וקם" ( משלי  כד'  16) .

ישראל בלקינד לא  הסתפק  בפעילות  חינוכית בארץ ויצא פעמיים לגולה להביא משם  יתומים (לאחר  פוגרום  קישינב  1903, ולאחר  הפרעות  באוקראינה  1920). בפעילות זו  למען  היתומים  הקדים  בלקינד את  מפעל  " עליית  הנוער " שיזמה  רחה  פרייאר בשנת 1932 .

ההוכחה  הטובה  ביותר לדרכו  החינוכית   היא  עדות  תלמידיו  שראו  בו  מחנך  בחסד  עליון  שהטיב  להקנות  להם  את  אהבתו .  להלן  אציין  את  עדותו  של  שמעון  קושניר תלמידו  במוסד 'בן – שמן': "אהבתי  אותו  מאד.  הוא  היה  אחד  המורים  המופלאים .  הוא  שנתן  לי  עידוד  וחיסון  לכל  החיים.  זו  הייתה  התקופה  הנפלאה  ביותר  בחיי  אשר  השפיעה  על  השקפת  עולמי  לטווח  ארוך...הוא  לא היה  רק  מורה  מעולה  ומופתי , הוא  רצה  לחנך  דור  מושרש  וצומח  בארץ... הוא  האמין  בנוער ."
"חנוך  לנער  על  פי  דרכו  ..."  היה  'המוטו' שלו . הייתה  לו אינטואיציה  פדגוגית  ואמונה  שלמה  במטרה . (ד. כרם , ראשית  כפרי  הנוער  בארץ  ישראל  - קריית  - ספר  עמ'  77 ) .

ד"ר  מנחם  שטרן -  מרצה  בשלוחת  אוניברסיטת  בר- אילן  במכללת  הגליל  המערבי

אשר שכטר

יוסף שכטר – בין היסטוריה לחינוך או  מקומה של ההיסטוריה בחינוך

יוסף שכטר האיש ודרכו

ד"ר יוסף שכטר (תרס"ב – תשנ"ד; 1994-1901) נודע כאיש רוח, כהוגה דעות פורה ומקורי, כמחנך בעל שיעור קומה והשפעה. הוא נולד בממלכה האוסטרו הונגרית. כבר בילדותו נתפרסם כעילוי וגאונותו היתה לשם דבר. בתחילת שנות העשרים עבר עם משפחתו לווינה, קנה השכלה באוניברסיטה הווינאית ואף היה חבר מן המניין ב"חוג הווינאי" הידוע, שבראשו עמד פרופ' מוריץ שליק. במסגרת החוג, הוא פרסם חיבורים מדעיים, בעיקר בתחום הלוגיקה של הלשון1. לאחר סיפוחה של אוסטריה לגרמניה הנאצית (ה"אנשלוס") בשנת 1938, עלה לארץ ישראל. כאן עסק בעיקר בחינוך ובכתיבה. הנושאים שעמדו במרכז עיוני שכטר הם נושאי חינוך הגות ופילוסופיה. 

ההיסטוריציזם

ההיסטוריזם הוא השקפה הטוענת לבירור מהותה של המציאות האנושית על כל גילוייה, מתוך עמידה על תהליכי התפתחות היסטוריים. התבוננות בתופעות תרבותיות לאור תובנות התפתחויות אלה העלתה, כי תופעות ותהליכים היסטוריים נובעים אלה מאלה באופן אורגני וישיר. המפליגים בתיאוריית ההיסטוריזם אף ביקשו לטעון כי התפיסה ההסטוריציסטית אינה מסתכמת בתיאור נכון של העבר, אלא יכולה להתגבש גם כיכולת ניבוי.  

ההגות ההיסטוריציסטית  התפתחה במרוצת המאה התשע עשרה על ידי הגל שהשפיע על מארקס וגיתה, משום כך ההיסטוריציזם הפך להיות כעין "אופנת הדור" כהגדרתו של רוטנשטרייך. למעשה הוא טוען שכל מה שיש בו בעולמו של האדם, כולל מושגים, ערכים ופילוסופיה, הוא בעל שורשים היסטוריים, והוא תלוי בזמן מסויים. לפיכך, תוקפו זמני חולף ועובר. ביסוד ההיסטוריזם טמונה ההנחה שההיסטוריה היא כל הווייתה של האנושות. 

יוסף שכטר התוודע להיסטוריציזם ככל הנראה במסגרת פעילותו ב"חוג הוינאי". מטבע הדברים עיקר עיסוקו היה בתחומי הפילוסופיה ולא בשדות העבר היסטוריים. 

לאחר עליתו לארץ ישראל עסק בחינוך ובכתיבה הגותית וחינוכית ומשום כך נדרש להגיב לאופנות ההיסטוריציסטיות אשר קנו את מקומם גם בגין השפעתה של ההגות המארקסיסטית לגווניה. 

בהרצאתי אני מבקש לבחון את עמדתו של שכטר אודות הזיקה בין היסטוריציזם וחינוך.  

אעמוד על שני שלבים עיקריים: בתחילה שכטר מסתייג מהשפעת הרוח ההיסטוריציסטית בחינוך.  ברם, בכתבים מאוחרים יותר הוא מדגיש את חשיבותה של תודעה היסטורית בחינוך וככל הנראה חזר בו מהסתייגותו. 

הטיעונים נגד השפעת ההיסטוריזם בחינוך:

1. ההיסטוריזם מעודד תפיסה רלטיביסטית ויחסית העומדת בניגוד מסוים לטבע של החניכים. אלה שואפים לבחינת ערכים חיוניים ומשמעותיים. וההיסטוריזם ,לפיכך, עלול לנטרלה. 
2. בדומה לניטשה טוען שכטר כי ההיסטוריזם אינו אלא הפרדה בין המחשבה לחיים, בין הידיעות והאישיות. 
3. הליך הניבוי ההיסטורי הוא חלקי ומוטל בספק "ההיקש ההיסטורי היה תמיד היקש מפוקפק" כדבריו. תהליך הניבוי הנובע מן התפיסה ההיסטוריציסטית עלול לבטל את מושגי האחריות והבחירה ממעשה בני האדם ופוגע אפשרית באתיקה ובמוסר בחיי אדם.  
לשם ביסוס עמדתו מסתייע שכטר בהוגים שהתוודע להם, פרידריך ניטשה ואדולף לוס. 
מן הצד האחר, בכתביו המאוחרים יותר הוא מדגיש את חשיבותה של התודעה ההיסטורית לתהליך החינוכי. להלן טיעוניו: 

1. חיים ללא תודעה היסטורית הם חיים המופקרים באופן עיוור לגורליות בלתי נתפסת. יש בתודעה ההיסטורית כעין משענת קיומית מן הכאוס של הגורל העיוור. העיקר בהיסטוריה הוא לדעת כיצד התרחשו מאורעות העבר "וללמוד מהם כיצד עלינו להתנהג בהווה ובעתיד". 

2. המחקר ההיסטורי יכול להנחות את דרכו התודעתית של  האדם. המאורע ההיסטורי אינו תיאור מקרה גרידא הוא כרוך בתודעה, והוא מתאר התנהגות של אנשים מתוך בהירות או חשכות תודעתית. העיקר בהיסטוריה הוא לדעת כיצד התרחשו מאורעות העבר "וללמוד מהם כיצד עלינו להתנהג בהווה ובעתיד". 

3. ההיסטוריזם שואף להבהיר את תמונת העבר ולמעשה מחליף מיתוסים בידיעות בדוקות ובהבהרות מודעות. האפולוגטיקה על ממשלות ומדינות שואפת להתחלף בראייה נכוחה של אמת היסטורית. השאיפה לבהירות של תמונת האמת מתיישבת היא על לבם של החניכים ומשום כך חשיבותה החינוכית
שכטר התבסס בכתביו על הוגה הדעות ליטי והוא מאמץ חלק ממסקנותיו

לסיכום: על אף הסתייגותו של שכטר מהיסטוריציזם שיש בו משום ניטרול ערכים והפקעת חיניותם החינוכית הוא מבקש לאמץ דגמים של מחקר היסטורי שיש בהם תרומה חינוכית לחקר האמת, לגיבושה של תודעה חינוכית, ורלוונטיות ערכית התורמת את תרומתה לחיי ההווה והעתיד גם יחד. 

יתכן אולי להבין שאין סתירה עניינית בין שתי ההשקפות ולומר ששכטר מתנגד להיסטוריזם כהשקפת עולם כוללנית הרואה את חזות הכל בחקר העבר, אך מקבל את חשיבותה החינוכית של יצירת תודעה היסטורית.

ד"ר אשר שכטר, האוניברסיטה העברית

טלי תדמור שמעוני

המורים העולים כסוכני הגירה

אחת מזירות הקליטה המרכזיות של החברה הישראלית בשנותיה הראשונות היתה מערכת  החינוך העברית, אשר למעלה מ- 40% מכלל תלמידיה היו עולים ולמעלה מחמישית (22%) מכלל מוריה נמנו עם בני העלייה הגדולה. 
המציאות של הקמת מדינה, עיצוב סמלי לאום וסימני ריבונות יחד עם שינוי דמוגרפי מהותי של החברה, הציב את בית הספר הישראלי בתפקיד מרכזי של סוכן קליטה עבור התלמידים העולים ובני משפחתם. המורים העולים היו קולטים ונקלטים בעת ובעונה אחת. הם נאלצו להתמודד עם בעיות הקליטה  ובו בזמן לקלוט ילדים, אשר היו כמותם מהגרים. העברית לא היתה שפת אם של המורים העולים, אולם הם לימדו בשפה הלאומית המשותפת לכולם. המורים העולים, אשר נכנסו בשערי בית הספר הישראלי,  ניצבו בצומת המפגש בין תרבות המהגרים לבין תרבות קולטים. כיצד הם תפקדו במציאות שבה הם השתייכו לקבוצת המהגרים ובו בזמן השתייכו לנציגי הקולטים? הדיון בסוגיה זו יבחן באמצעות שלוש הגישות המחקריות הבאות:
3. סוציולוגיה של הידע- דיון בשיקולי הבחירה של הידע הנלמד(אפל וקריסטין –סמית). 
4. תאוריות לאומיות: הגדרת בית הספר כאמצעי להמצאת מסורת (הובסבאום) או הגדרת  החינוך אמצעי לדמיון מציאות משותפת (אנדרסון).
5. . אסכולת  המפגש הבין תרבותי: בחינת קליטתם של המורים העולים על פי המודל של ברי Berry).) הדיון מתבסס על אפיון פרופיל  המורים העולים ועל דיון המפגש בין מורים לתלמידים בזירת בית הספר ועל מקרה המבחן של הוראת התנ"ך. 

השוואה בין המורים העולים למורים הותיקים מורה על הבדלים בתחום המגדר, רמת  ההסמכה  והמוצא. הנתונים מורים כי חלקם של המורים הגברים בקרב אנשי ההוראה היה גבוה מחלקם של המורים בציבור הוותיק, כמו כן חלקם של עולי ארצות האסלאם בקרב המורים העולים היה רחב מחלקם בקרב המורים הותיקים. הסמכתם והשכלתם של המורים העולים היתה נמוכה מזו של עמיתיהם הותיקים. מאפיין נוסף של המורים העולים היה ריכוזם הגבוה באופן יחסי בפריפריה החברתית והגיאוגרפית של המדינה.

מורים אלו נמצאו בצומת של המפגש הבין תרבותי (לפי גישת ברי) בין ערכי התרבות הקולטת לבין ערכי תרבות המהגרים, ואחד הביטויים למפגש מעין זה היה בהוראת התנ"ך. החינוך הציוני (הלא דתי) ראה בתנ"ך טקסט לאומי המוכיח את קיומו ההיסטורי של עם ישראל כעם עתיק הזכאי לבעלות על ארץ ישראל ומקור של צדק חברתי ויצירה ספרותית. תפישה זו באה לידי ביטוי קוריקולרי בתכני בית הספר הממלכתי והיתה מקובלת על המורים הותיקים. במילותיהם של אפל קריסטין סמית זו היתה בחירה מובחנת של הידע הנלמד, ואילו המסתכל במשקפיו של אנדרסון יכול לראות בלימודי התנ"ך אמצעי לדמיון נוף המולדת . פרשנות ציונית זו של הוראת התנ"ך היתה, ולו בחלקה, זרה לאותם מורים עולים שראו בתנ"ך מסמך תיאולוגי. חלק מהמורים העולים מצאו את עצמם מזדהים יותר עם גישת תלמידיהם ילדי ארצותיהם ובני קהילתם, מאשר עם עמדות עמיתיהם המורים הוותיקים. בזירת מפגש אחרת מצאו עצמם המורים כמגשרים בין התרבויות השונות.  ברוב המקרים ייצבו המורים העולים את עצמם, בעצם בחירתם בהוראה, במקום המיועד לנציגי המדינה והממסד ובכך עברו  כברת דרך משמעותית בתהליך ההשתלבות בחברה הקולטת. 

ד"ר טלי תדמור שמעוני, המכללה האקדמית אחוה באחריות אקדמית של אוניברסיטת בן גוריון בנגב
[1]  ראה צילום מסמכים ופרוטוקולים מישיבות החינוך העצמאי בתוך: מנחם פורוש, שרשרת הדורות בתקופות הסוערות, ירושלים, תשס"א, עמ' 385-387.


[2]  אישור על קיומה של אפילה קיבלנו מהרב יוסף מלמד ראש מועצת ראש העין מטעם אגודת ישראל במשך שלוש קדנציות ומראשי המזרחיים בתנועה, בראיון (מוקלט) שערכנו עמו. הראיון התקיים בי"ב באב תשס"ב, (אוגוסט 2002) בביתו שבראש העין. כמו כן, פורוש, שם עמ' 307-370. על תלמידי מוסדות "בני ציון" נמנים רבנים בולטים, כרב עובדיה יוסף, הרב יהודה צדקא, הרב מרדכי אליהו, הרב בן ציון אבא שאול ועוד.


[3] הלשכה המרכזית לסטטיסטיקה, לוח 8.14, "תלמידי בתי הספר לפי פיקוח ודרג חינוך (חינוך עברי)", מהנתונים עולה  כי בשנות הששים עד השמונים עמד אחוז הלומדים בחינוך החרדי על כ 6% . משנת 1990 ל2000 טיפס אחוז הלומדים במסגרות החרדיות מ7.6% ל 20.4% ועד 2006 זינק ל% 25.9 מכלל התלמידים במסגרות חינוכיות שבפיקוח. במקביל לעליה במגזר החרדי החלה ירידה עקבית של מס' התלמידים בחינוך הממלכתי והממלכתי דתי בהיקף של אחוזים בודדים בכ"א.


[4] ראה לדוגמא אלעזר מנחם מן שך, מכתבים ומאמרים, חלק ג, עמ' מג וכן מכתבים ומאמרים חלק א, עמ' קלה. 


[5]   ישיבת ועדת המשנה של ועדת העלייה הקליטה והתפוצות לקליטת ילדים נוער וצעירים עולים במערכת החינוך , הכנסת השבע - עשרה מושב שני,  פרוטוקול מס' 17, ח' חשוון, תשס"ז, 30/10/06. מפרוטוקול זה ומאחרים עולה כי בפריפריה (אשקלון, נצרת עילית ועוד)המוסדות החרדיים זוכים ליחס צונן מהרשויות המקומיות היות והם נתפסים כאיום קיומי על מוסדות הלימוד העירוניים שאינם חרדיים (תיכונים מקיפים).  


[6]  תנחום זילבר, "הגר"ח קנייבסקי: ת"ת שכולו קודש", קול העיר בני ברק, 13.6.01, עמ' 5  ישנן ברשותי דוגמאות רבות לתפיסה החינוכית החרדית המסתגרת העולה מתוך מנשרים, הקלטות של נאומים ומידע מקורי נוסף. בהקשר זה כדאי לציין שגם רבנים מזרחיים רבים רואים עצמם כלא ראויים ליטול חלק בחינוך האשכנזי בעל ההשקפה מסורתית מתבדלת בשל היחשפותם ל"רחוב הישראלי".


[7] ישיבת ועדת החינוך התרבות והספורט הכנסת השבע - עשרה מושב שני, פרוטוקול מס' 99, כ' כסלו התשס"ו, 11/12/06 הצעה לסדר היום בנושא: רשת החינוך לילדי עולים "שובו" סובלת מהעדר מבנים לבתי הספר, של ח"כ אברהם מיכאלי.   


� ראשי פרקים לסיכום המלצותיה של הועדה להכשרת מדריכים (ועדת ידלין), 1961. א"מ, גל/1762 – יחסים עם תנועות הנוער-כללי.








1  החיבור המדעי הראשון בעברית בנושא זה נכתב על ידו, ויצא לאור בווינה בתרצ"ז, עם הקדמה של פרופ' ש"ה ברגמן ז"ל.  





�  ראו: י' שכטר, תפקידה של ההיסטוריה, בתוך: מתודיקה –עיון בדרכי ההוראה העל יסודית ב. היסטוריה, (עורך: אריה שריון)  אוניברסיטת תל אביב ,תש"ל, עמ' 68-63. 
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