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סדר ההרצאות

מושב ראשון – 10:00 - 11:15

יו"ר  דינה פורת, אוניברסיטת תל אביב

ברכות:

דוד נבו, ראש בית הספר לחינוך ע"ש חיים וג'ואן קונסטנטינר, אוניברסיטת תל אביב

יעקב עירם, אוניברסיטת בר אילן, נשיא האגודה

מושב מיוחד לכבוד בית הספר שלום עליכם, בואנוס איירס- שבעים שנה לנסיון חינוכי ייחודי

בהשתתפות: אריה בלינדר, אהרון בלצ'ינסקי, דניאל בר חיים,  מיכל גיא,  ואשר פורת,  המרכז למורשת ע"ש חיים פינקלשטיין , יד טבנקין

 

מושב שני – 11:30- 13:00

א. מוסדות חינוך כמובילי שינוי
יו"ר:  שמואל גליק, מכון שוקן למחקר היהדות

 אורי כהן ודנה כץ, אוניברסיטת תל אביב

אגודת שוחרי האוניברסיטה העברית בתל-אביב 1933 - 1940: גיבוש המעמד הבינוני סביב התרבות האקדמית

אסתי ינקלביץ, אוניברסיטת חיפה

החינוך החקלאי בארץ-ישראל בתקופת המנדט כביטוי לאידיאולוגיה חינוכית

הרב אביעד רוזנברג, מכון שוקן למחקר היהדות, המכללה הדתית לחינוך על שם רא"ם ליפשיץ

ישיבת פרשבורג כאבטיפוס להתפתחות עולם הישיבות באירופה בראשית מאה הי"ט

נירית רייכל, המכללה האקדמית לחינוך, אהלו

בי"ס אופירה בימי חול ובעיתות משבר –  בימי צמיחה ובתקופת  הפינוי (1982-1974).

 

 ב.  חידושים והתחדשות בראשית מדינת ישראל

יו"ר: יעקב עירם, אוניברסיטת בר אילן

טלי תדמור שמעוני, המכללה האקדמית אחוה
'זכותנו על הארץ' כטיעון מרכזי בקוריקולום הממלכתי בשנות החמישים – שישים

עמרי זגן, אוניברסיטת תל אביב

משנתו של בן ציון דינור וביטוייה בתוכנית הלימודים הראשונה של מדינת ישראל ובמקראות  ישראל

יוסף יונאי, משרד החינוך (גימלאי)

חינוך במדינה ההולכת ונבנית 
מושב  שלישי – 14:00 - 15:30

א. תמורות במערכת החינוך לערבים

יו"ר: אבנר בן עמוס, אוניברסיטת תל אביב

ריאד נאסר, Fairleigh Dickinson University
ספרי לימוד לפלסטינים אזרחי מדינת ישראל: זהות,  היבדלות  ושליטה

חאלד סנדאוי, אוניברסיטת תל-אביב

מערכת החינוך הדתית השיעית (החווזווית) ותפקידה בגיבוש הזהות השיעית

מוחמד סואעד, המכללות האקדמיות עמק הירדן וגליל מערבי

וועדת המעקב לענייני החינוך הערבי בישראל ומדיניותה החינוכית תרבותית

 

ב. חידושים  על ציר הזמן: מתקופת הישוב ליובל שנות המדינה

יו"ר: דוד זיסנויין, אוניברסיטת תל אביב

חגית קליבנסקי,  מכללת בית ברל

חידוש והתחדשות בחינוך הבלתי פורמלי בישראל: מהתארגנויות צעירים לחינוך לאורך החיים.

 יובל דרור, אוניברסיטת תל אביב:

פרדיגמות חינוכיות מתחדשות: "שיטת הנושאים" ביישוב ובמדינת ישראל ככלי של "חינוך לאומי"

שמואל גליק, מכון שוקן למחקר היהדות

"הענישה בחינוך" – פסקי הדין של בית המשפט העליון: מבט לשינוי ערכים במדיניות החינוך במדינת ישראל

שרה זמיר,  אוניברסיטת בן-גוריון, קמפוס אילת והמכללה האקדמית לחינוך, אחווה

ממקראות "אלומות", 1958/66, ל"מגוון", 1992 – שקיעתה של האידיאולוגיה ההגמונית

 

מושב רביעי – 17:15-16:00

א. המורים כמחדשים

יו"ר: ירון צור, אוניברסיטת תל אביב

יואל שילה, המכללה האקדמית אשקלון

ישיבת הרדב"ז, קהיר, המאה השש-עשרה

אורית מנור, אוניברסיטת חיפה 

המורה במושבה בגליל כמגשר בין קבוצות חברתיות במושבה

מירי שטיינהרדט , אוניברסיטת תל אביב           

הוראת הציור בבתי הספר בארץ ישראל: מסורת מ'בחוץ' והתחדשות מ'בפנים' 

שרה ויינשטיין,  מכללת אפרתה, מכללת ליפשיץ

התפתחויות הלכתיות-היסטוריות במעמד האישה הדתית כמורה
 ב. התחדשות בדרכי הוראה ובחינוך

 יו"ר: יצחק קשתי, אוניברסיטת תל אביב

 עדינה בר-אל,  אחוה  המכללה האקדמית לחינוך

זה התחיל בשירים לגני הילדים: לוין קיפניס יוצר ספרות לילדים בעברית (וגם ביידיש)

טליה בן ישראל,   מכללת קיי, באר שבע

ביטויי תרבות הגוף  ב"חג ובחגיגה" בחינוך העברי לפני קום המדינה

אפרים זדוף,  אמיל"ט – אגודת מחקר יהדות לטינואמריקה
החינוך היהודי הפורמאלי בארגנטינה כאבן בוחן להתפתחות הזהות היהודית במאה ה-20

גבריאל קאבאליון,  המכללה האקדמית אשקלון

הילד כהבניה חברתית: שלוש דוגמאות של החינוך המיני וההסברה המינית ביישוב היהודי בתחילת המאה ה-20.

 

מושב חמישי 17:15-19:00

לזכרו של פרופ' שמעון רשף ז"ל 
יו"ר: רנה שפירא, אוניברסיטת תל אביב

 יוסף גורני, אוניברסיטת תל אביב

ראליזם אוטופי 

  

אספה כללית ונעילה

יו"ר  יובל דרור, אוניברסיטת תל אביב
אריה בלינדר

צווישא – חזון   ומעשים

אתייחס ל"צווישא – שלום עליכם שול" כתלמיד לשעבר ביסודי ובתיכון, כמורה באותו בית ספר גם ביסודי וגם בתיכון, כרכז חוגי העשרה וכמורה ומנהל בקייטנת  "קינדערלאנד" וקייטנת "רמת שלום".

למדתי ולימדתי במוסד אשר בכל צעד ושעל יכולת להרגיש ולחוות את יעדי ה"צווישא": לחנך את הילד להיות "א מענטש", להיות בן אדם טוב ויהודי טוב.

בית ספר דאג שהתלמיד יאהב את עמו, יאהב  ויפנים את התרבות היהודית, את השפות – עברית ויידיש -  וכל האוצרות הרוחניים ויצירות העם, יצירות עם מסר ערכי, חינוכי. וכל זה  במרקם של "ציוניסטישע יידישע וועלטלעכקייט" (חילוניות יהודית  ציונית).

· למידת הדיסציפלינות השונות נלוו בטכנולוגיה ושיטות לימוד מתקדמות,  תמיד צעד אחד קדימה מן הקיים באותה עת.
· המורים, החל מגן הילדים ועד התיכון, יצרו יש מאין, כלים דידקטיים אורקוליים ואטרקטיביים, כדי לשפר ולהנעים את הלמידה.
· הנהלת  ביה"ס דאגה להשתלמויות פנימיות עבור המורים ואף שלחה אותם לשנת השתלמות במכון "גרינברג" בירושלים.
· ביה"ס ראה כל הזמן לפניו את הילד היהודי, את דרכו, וכן את הבית,  את הוריו, את משפחתו. במהרה הפך ביה"ס למרכז קהילתי גדול, בית-עם, בית שני לילד ולמשפחתו.

· הופעלו חוגי העשרה, חוגי נוער כגון “ODELI”  עוד בשנת 1934, "יוגנט קלובן", "יגנט געזעלשאפט  קינדערלאנד" (בשנות ה-50) תוך מטרה לקרב לחינוך היהודי גם אוכלוסיית נוער מנותקת. 
· בבית הספר פעלה וממשיכה לפעול תנועת הנוער "דרור- נוף אש", אשר הפכה לחלק אינטגראלי של פעילות ביה"ס.
· בביה"ס הוקמה מחלקה פסיכופדגוגית  אשר עקבה בהתמדה  אחר התקדמות הילדים וחיפשה פתרונות לשאלות השונות של העשייה  הפדגוגית. הטיפול בילדים עם בעיות מיוחדות והדרכה למורים ולהורים, עמד בראש  דאגתם של המחנכים והיועצים.

· ספריה  ביידיש ובעברית פעלה כל השנים, עם אלפי ספרי לימוד, ספרות ומחקר. לאחרונה נוספה ל"שאלעם" ספרייה מצוידת  עם כל האלמנטים הטכנולוגים  החדישים העומדים לרשות התלמידים, המורים וההורים. 
· במקביל לספריה  פעלה מעבדה שרכזה חומר דידקטי עיוני ואורקולי מגוון ומכוון לצרכי ביה"ס והתכנים שנלמדו. 

·  "קינדערלאנד" – קייטנת ילדים עם פנימייה, ב"חוליו לוין", בסביבה של אחת המושבות החקלאיות היהודיות, 90 ק"מ מבואנוס איירס, כשלצידה מקבץ של הכשרות של תנועות נוער ציוניות.
· "רמת שלום" - ביה"ס  אינטגראלי הראשון של הצווישא, ב-  Ramos Mejia, פרבר של בואנוס איירס. בביה"ס  הזה בסביבה אסטטית,  עם ניחוחות הטבע, בנוסף למקצועות ע"פ תוכנית הלימודים הממשלתית, למד הילד גם את מקצועות היהדות, כולל שתי השפות. בקיץ הפך המקום לקייטנת יום באותה רוח חברתית, יהודית וציונית של הצווישא.
כמעט כל זאת נעשה יש מאין, לפי עקרונות פסיכו פדגוגיים מתוכננים היטב, מתאימים לזמן ולמקום, עם היבט יהודי לאומי, עם גישה חברתית אנושית (שערי המוסד פתוחים גם למעוטי יכולת שאין בידם לשלם שכר לימוד), באווירה ביתית, משפחתית, כשבעבודה שזורות, הפילוסופיה החינוכית, המסירות ורוח התנדבות ולדוגמא האישית   של הנהלת ביה"ס, המורים והעסקנים שפעלו ללא לאות באהבה ומתוך אמונה בעשייה.

אריה בלינדר   - המרכז למורשת ע"ש חיים פינקלשטיין, יד טבנקין

אהרון בלצ'ינסקי

על בית ספר שלום עליכם בארגנטינה (בואנוס איירס)

בשנות 2000 הראשונים
1) על ההיכרות שלי עם בית הספר שלום עליכם בבואנוס איירס.

2) תאור מצב בית הספר בתוך קונטקסט האירועים הדרמאטיים  שפקדו את הקהילה: הפגועים בבנין השגרירות ובבניין הקהילה - האמיה, קריסת הבנקים היהודים, מאיו ופטריסיו, המצב הפוליטי, החברתי של מחנכים, של הורים ושל תלמידים בבית הספר.

3) על אף חילופי הזמנים והדורות כיצד נשמרת היחודיות  של המוסד, כיצד נוצרת תשתית של פיתוח מנהיגות  צעירה בתוך בית הספר, איך על אף התהפוכות  נשמרים יסודות האידיולוגיה  הייחודית.
4) תכנון דינאמי של עבודה חינוכית קהילתית כדי להתמודד עם השנויים המהירים.
5) שילוב גובר בין הפעילות הפורמאלית לבלתי פורמאלית על מנת להחזיר לבית הספר ייחוד של בית ספר קהילתי.
6) מהו "הנס" שהתרחש בין השנים 2003-2004 ואשר שינה את כיוון התפתחות מנסיגה מתמדת להתאוששות  - אמנם זעירה אך בכל זאת התאוששות.והכלכלי המעורער במדינה וחוסר היציבות המתמשך בה,  התרוששות שכבת הביניים. התגברות  האנטישמיות, תהליך ההתבוללות וכו'.
7) חילופי שלטון במדינה, חילופי שלטון בקהילה, חילופי שלטון בבית הספר. "ויקום דור חדש" של מנהיגים, 
8)  פני המוסד לאן  בשנים הבאות?   חיזוי אופטימי לקראת הבאות:
1) התחזקות ההכרה בנוגע לצורך ולגיבוש "אני מאמין" ייחודי הממשיך במהותו קווים אידיולוגיים של  מייסדי המוסד תוך התאמה קפדנית לצורכי הזמן ולרוחות חדשות הנושבות בקרב יהדות  ארגנטינה,   הדגשת הקשר עם ישראל.
2) חיזוק הביטחון העצמי של המנהיגות הקהילתית החדשה של המוסד ושל המנהיגות  הפדגוגית  חינוכית החדשה והצעירה.
3) גיבוש תכניות עבודה מותאמות לגילאים השונים ולצרכים השונים. תכניות למודים במקצועות היהדות מגיל גן ועד לתיכון לתלמידים ולהוריהם, תוכניות החובקות חיי חברה תוססים, חיי תרבות, תוכניות ההופכות  את המוסד ליחידה קהילתית מגובשת. בית הספר כבית תרבות אשר מקיים מסורת ישראל מבלי להזדקק לפולחן כלשהו של בית כנסת. (בכך גם שונה מבית ספר אחרים שם).
9)  הקשר של בית הספר עם בוגריו הרבים על דורותיהם מכל שנות ה-70  לקיומו, בוגרים הנמצאים בארגנטינה, במדינות רבות אחרות ובעיקר במדינת ישראל.  הצעות אחדות על הדרך בה יתבטא השיתוף המוצע.
אהרון בלצ'ינסקי  -  המרכז למורשת ע"ש חיים פינקלשטיין, יד טבנקין

טליה בן ישראל

ביטויי תרבות הגוף  ב"חג ובחגיגה" בחינוך העברי לפני קום המדינה

יצירת ופיתוח החגים והטקסים על ידי החינוך העברי הפכו למרכיבים מרכזיים בעיצוב התרבות והזהות הלאומית. החגים המסורתיים עוצבו על פי הרוח הלאומית והועברו לאכלוסיה בעזרת ילדי ביה"ס והגן, תוך העברת מסרים וסמלים לאומיים בדרך של חוויה רגשית ושכלית והפיכתם למסורת. מורי ביה"ס לבנות ביפו בחרו לעצב מחדש את חנוכה, ט"ו בשבט ול"ג בעומר, ובהתיישבות העובדת התפתחו החגים החקלאיים: הבאת העומר בפסח  וחג השבועות. 

 לתוכן החגיגה תרמו הקריאה, ההמחזה, השירה והמחול העבריים, תוך שילוב רכיבי תרבות הגוף שיצרו את הקשר ללאומיות החדשה: הקשר לטבע ולמולדת, לעבודה ולחקלאות, לגבורה ולכוח הגוף והנפש, ההקרבה למען העם ודמות העברי החדש. החגיגות בעיר נבעו מיוזמת מורי ביה"ס והפכו עם הזמן לאירוע קהילתי, ובתנועה הקיבוצית נוצרו מצורכי הקהילה והועברו למשמרת דורות למערכת החינוך. הפעילות הגופנית שנלוותה לחגיגה, אם בדרך הטיול והתהלוכה, ואם בדרך ההופעות, תרמו לשילובה של תרבות הגוף ביצירת המסורת התרבותית של חגי ישראל.  

חג החנוכה הותיר מתרבות הגולה את הדלקת הנרות, אך העניק משמעות למיתוסים הציוניים שהתגלמו ביהודה המכבי,  עובד אדמה ולוחם בעל גבורה פיזית, שהפך לסמל הזדהות. בתרע"ד, הכין צבי נשרי, מורה ההתעמלות ביפו ובגימנסיה "הרצליה",  חנוכייה חיה של ילדים והכניס את רעיון ה"פירמידה" שהוסיפו נופך אסתטי, תנועתי וחוויתי, תוך הדגשת חוסנו הגופני והערכי של הילד העברי. תהלוכת הלפידים של תלמידי הגימנסיה ברחובות תל אביב הפכה למסורת, וסיפקה דרך להעברת מסר האור, הגבורה וההתחדשות לציבור המבוגרים. 

ט"ו בשבט היה בגולה בעל חשיבות הלכתית בלבד, אך בא"י הציג מסר של קשר לטבע, קשר עם האדמה וכוח פיזי. ראשיתו במושבות, אך כבר ב-1907 הפך חיים זוטא את הנטיעות לאירוע קהילתי גדול ביפו, בטקס נטיעות במקווה ישראל. לנטיעות נוספו טיולים רגליים, משחקים,  תרגילי התעמלות ותחרויות ספורט. 

סיפורם של בר כוכבא ולוחמי החירות לא נחוג בגולה, אך ל"ג בעומר בא"י מסמל את הגבורה וההקרבה למען העם, וסמלית היא העובדה כי נבחר על ידי צבי נשרי כמועד כינוסי ביה"ס לתחרויות הספורט בתל אביב (1919). 
חג הפסח בתנועה הקיבוצית מייצג את הווייתה החקלאית והערכית של התנועה, כשהחינוך הקיבוצי נרתם להטמיעה. ליל הסדר הגלותי-המשפחתי הפך לשיתופי, סמל לחג האביב והאסיף. בין רכיבי התרבות ששולבו בחג בלטו הניגון, הריקוד העממי והכוריאוגרפיה. תרמו לכך גם הטקס האומנותי-עממי של הבאת העומר שכלל מסכת, שירי חג ומחולות, והיה ל"בית היוצר" לריקודי העם החדשים, והמסכת הקיבוצית למגילת רות בחג השבועות, שהפך לחג חקלאי-לאומי. 

ד"ר בן ישראל טליה, מכללת קיי, באר שבע

עדינה בר-אל

זה התחיל בשירים לגני הילדים

לוין קיפניס יוצר ספרות לילדים בעברית (וגם ביידיש).

לוין קיפניס (1894 – 1990) נולד באוקראינה.  למד ב"חדר" ואחר כך בבית מדרש. בגיל בר-מצווה הגיע לידיו של קיפניס גיליון של העיתון הפרחים בעריכת לבנר. בהשפעת עיתון זה החליט הנער להכין בעצמו עיתון ויצר עיתון בשם פרחי לוי. 

קיפניס עלה ארצה בשנת 1913 והחל לחבר שירים, סיפורים ואגדות עבור ילדי הגן ובית הספר. תרומתו לספרות הילדים העברית - בעיקר לגיל הרך ולילדי בית הספר היסודי - לא תסולא בפז. הוא כתב, עיבד ותרגם אלפי שירים, סיפורים ומחזות בעברית. אלו נקראו, הושרו והוצגו על ידי ילדים  בארץ ישראל במשך כל המאה העשרים ועד היום.

בין סיפוריו ומחזותיו המקוריים והמעובדים ניתן למנות את: "מעשה באפרוח שהלך לבקש אם אחרת", "אליעזר והגזר", המטרייה הגדולה של אבא", "שישה בשקיק אחד", הדחליל". בין שיריו נמנים: "סביון", "נר לי", "חנוכייה, חנוכייה", "הרקפת", "שנה טובה", אביב", "דגל, דגל לי קטן", "שבת שלום" ועוד ועוד. 
הוא נחשב כיוצר הספרות לגיל הרך בישראל. כאשר נוכח לדעת שיש מחסור בשירים ובסיפורים לילדי הגן, הוא החל לכתוב ולעבד יצירות. אחת הדרכים לפרסומן הוא מפעלו: גיליונות לגננות.  בין השנים 1919 – 1921 הוא הוציא לאור מדי שבוע גיליון בן שני עמודים, ובו סיפור ושירים. 

הוא עמד בבית הדפוס וסידר במו ידיו את הטקסטים הכתובים. לשירים בגיליונות הוא צירף תווים שכתב במו ידיו (ושכפל בהקטוגרף). כדי להקל על הגננות להתאים את הלחן למילים, צייר  מפתח סול מימין וכתב את התווים מימין לשמאל. 

נוסף לפעילותו הספרותית הענפה בעברית, הוא התחיל בגיל מאוחר יחסית, לאחר גיל 50, לפרסם גם סיפורים ביידיש, וזאת בעיתון קינדער-זשורנאל. הסיפורים עסקו בעיקר בחגי ישראל וגם שיקפו את הווי החיים בארץ. 

קינדער זשורנאל הוא עיתון שיצא לאור בניו-יורק בעריכת ש. ניגער, ל. לעהרער ואחרים בין השנים 1920 - 1978. הוצאת "מתנות" של איגוד בתי הספר העממיים ע"ש "שלום-עליכם" הוציאה לאור את העיתון ובמקביל ספרי ילדים ונוער רבים.  בשנת 1961 יצא לאור בהוצאה זו הספר אונטערן טייטלבוים (תחת עץ התמר), שהיה בן 160 עמודים וכלל סיפורים מתורגמים ליידיש של לוין קיפניס. הספר הופץ באמריקה, קנדה וארגנטינה. ומאז החליט קיפניס לכתוב בעצמו סיפורים ב"מאַמע-לשון" שלו, ביידיש. 

במשך השנים הוא כתב סיפורים רבים ביידיש. קיפניס קיבץ את כתבי היד בשלוש חבילות, ונתן שם לכל אחת מהן: "אונטערן באָקסרנבוים" (תחת עץ החרוב), "אונטערן פייגנבוים" (תחת עץ התאנה), "אונטערן מילגרוימבוים" (תחת עץ הרימון). הוא הטמין את שלוש החבילות במקום סתר, ורק רעייתו דבורה ידעה היכן נמצא ה"אוצר". שני הראשונים יצאו לאור בארץ בשנת 1993.

ד"ר עדינה בר- אל - אחוה – המכללה האקדמית לחינוך
דניאל  בר חיים

הרקע להקמת רשת "צווישא" בארגנטינה

· אירופה בין שני מלחמות העולם וההגירה  לדרום אמריקה.
· הישוב היהודי בארגנטינה בתחילת המאה העשרים.
· מפלגת פועלי ציון 1906 -  1920 מאבקי המפלגה. לאו חזנוביץ.
· ארגנטינה בשנות העשרים והשלושים – הישוב היהודי.
· הפילוג ב- 1921  - פועלי ציון שמאל – בתי ספר ע"ש בורוכוב וסגירתם.
· הפרוטוקולים  מ- "פריינט פון ארבעטער פאלעסטינע" 13.3.1932 -     3.12.1933. 
· 1934, הקמת  ה-"צווישא"- צענטראל  וועלטלעכע  יידישע  שול ארגאניזאציע,
 
(ארגון מרכזי של בתי ספר יהודים חילוניים).
· יהדות חילונית - חילוניות יהודית.

· חינוך יהודי חילוני עם הפנים לעם היהודי. דגש על אופיו ההומניסטי של החינוך שכלל את הנושאים הסוציאליים בספרות ובתרבות היהודית ואת תחייתו הלאומית של העם היהודי.
· השוני בתנאי החיים בארץ החדשה בהשוואה למזרח אירופה והאתגר של פעילי ה-"צווישא" לבנות מערכת חינוך מושכת, חדישה, מודרנית, אל מול בתי ספר ממלכתיים טובים, שוויוניים וחינם אין כסף.

· שנות המלחמה, הנתק מהמקורות באירופה ובארץ ישראל.
· הדבר הראשון: "מאכן קינדער", "שאפן געלט", זוכן לערער". (תלמידים, תקציב, מורים)  פרוגרמה, חומר דידקטי, ספרים.

· מפעל חינוכי שהוקם הודות למסירות אין סוף של צעירים  מהגרים שרשמו הישגים מרשימים: גן ילדים, בית ספר יסודי, תיכון, חוגי ערב, סמינר והשתלמויות למורים, קייטנות קיץ, בית ספר משלימים, רשת של בתי ספר, בתי ספר אינטגרלים, פעילויות  עשרה, מועדוני נוער, תנועת נוער חלוצי ולבסוף, החזרת ההורים ל"ספסל הלימודים". מרכז קהילתי. כוורת הפעילה ללא הפסקה.
דניאל  בר חיים  -  המרכז למורשת ע"ש חיים פינקלשטיין, יד טבנקין

מיכל גיא

בית ספר שלום עליכם שהיה  גם בית התלמיד  ובית המורה

עבודה זו לא תדון בחידושים שבחינוך אשר התרחשו בעבר ברשת בתי ספר בארגנטינה, צווישא – בתי ספר שלום עליכם. היא תתמקד בעניין אשר בתחילת ההיסטוריה של ההוראה והחינוך עומד במרכזה של פעולה זו; עניין שהינו אקטואלי גם היום לנוכח המשבר של המערכת החינוכית.

כבר הוזכרה רבות אמירתו של זיגמונד פרוייד  על המקצועות  שהם לדעתו בלתי אפשריים והם: החינוך, הפסיכואנליזה והפוליטיקה. ניתן לטעון שאי אפשר ללמד – אבל ללמוד, אפשר ואפשר. העשייה של המורה  היא לעורר בתלמיד  את החשק לדעת, לעורר את החשק לרצות במה שיש למורה אשר בא ללמד. וזה קשור לפעולת הטרנספרנס, העברה, אשר מהווה תנאי לכל למידה.

בשלב הראשון, אתייחס למעמדו של התלמיד של בית ספר שלום עליכם בשנות ה 40-50 של המאה העשרים. אבדוק מהו החסר שבית הספר היהודי רוצה למלא אצל תלמידו, בן של המהגרים יהודים אשר שפתם ואורח חייהם שונים מאלה של סביבתו.

בשלב השני אתאר כמה מן הדרכים בהן פעל בית הספר כדי להקנות זהות אשר תכסה  את הריק. בנקודה זו ההרצאה תדון על אהבת הטרנספרנס ותתייחס לטרנספרנס אל המורה, לטרנספרנס אל העבודה ולטרנספרנס אל המוסד. השיח על אפשרויותיה ומגבלותיה של פעולת הטרנספרנס ילווה בדוגמאות הלקוחות מהתנסותי כתלמידה וכמורה של המוסד. 

ד"ר מיכל גיא  - המרכז למורשת ע"ש חיים פינקלשטיין, יד טבנקין


שמואל גליק

"הענישה בחינוך" – פסקי הדין של בית המשפט העליון:

מבט לשינוי ערכים במדיניות החינוך במדינת ישראל

קולמוסים רבים של אנשי הגות ומוסר, פדגוגים, פסיכולוגים ומשפטנים מתרבויות ודתות שונות בעבר ובהווה נשתברו בסוגיית הענישה הפיזית של ילדים בידי הוריהם ומוריהם, מקומה של הענישה בחינוך ילדים וגבולותיה  – ובמותר והאסור על ההורה או המחנך. למרות שנכתב הרבה מאד על תולדות הענישה הגופנית בתרבות העמים ובתרבות היהודית, בעקבות הפסיקות האחרונות של בית המשפט העליון ולנוכח התגברות האלימות בחברה הישראלית, סוגיה זו ממשיכה להתסיס את הקהילה האקדמית בארץ וריבוי המאמרים שמתפרסמים בעשור האחרון מעידים שטרם נאמרה המילה האחרונה בסוגיה זו. 
אנו מבקשים לדון בסוגיה זו מההיבט החינוכי-חברתי, ולהתחקות אחר תהליכי השינוי שחלו בחברה הישראלית ביחס לשאלה חינוכית-ערכית-משפטית זו, ובגורמים שהשפיעו על קבלת החלטות במערכת החינוך. נבקש להוכיח כי השינויים שחלו בסוגיה חינוכית זו במערכת החינוך בארץ לא נבעו מהליכים פדגוגיים הולמים שהובלו על ידי מתכנני החינוך במערכת החינוך הרשמית, על ידי שיח ציבורי או באמצעות דיונים בוועדות הכנסת וחקיקה מסודרת, אלא היו אלה תוצאה של גרירת אנשי חינוך לערכאות משפטיות והעמדתם לדין פלילי, ובית המשפט העליון שנדרש לנושא הוא זה שקבע את הלכת החינוך הראויה. הדיון ייעשה באמצעות בדיקת נימוקי השופטים בפסקי הדין של בית המשפט העליון משנת 1953 ועד לימינו, והשלכות פסקים אלו על מערכת החינוך במדינת ישראל. 

פסקי הדין העוסקים בענייני חינוך, יכולים לשמש לחוקר בתולדות החינוך היהודי של זמננו, מקור בעל תקפות גבוהה ופריזמה שבאמצעותה ניתן להסיק מ"הפרט אל הכלל", להבנת התהליכים שהובילו לשינויים חברתיים-ערכיים בשדה החינוך. פסקי הדין של בתי המשפט בישראל (ובפרט פסקי בית המשפט העליון), משקפים את הריאלייה והשינויים החברתיים שחלו בחברה הישראלית מאז קום המדינה. היטיב להבהיר זאת נשיא בית המשפט העליון, השופט הפרופ' אהרן ברק, בתיאור מהות הפעילות השיפוטית: 

כל פעילות שיפוטית היא פעילות ערכית. השופט נותן ביטוי לערכיה של המדינה... הוא משקף את ערכיה של השיטה – לא את ערכיו שלו; הוא נותן ביטוי לתפיסות העומק של השיטה – לא להשקפותיו הפרטיות. 
בראשית שנות החמישים בית המשפט העליון הוא זה שאשרר את ה"פילוסופיה חינוכית" מדורי דורות המתירה להורים ומורים להשתמש בעונשי גוף במידת הסבירות הנחוצה, למרות שחוזרי מנכ"ל משרד החינוך אסרו זאת. בסוף שנות התשעים שינה בית המשפט העליון את עמדתו, והוא זה שקבע כי יש לאמץ  "פילוסופיה אחרת", האוסרת בתכלית האיסור על הורים ומורים להשתמש בענישה גופנית כאמצעי להשלטת משמעת בחינוך ילדיהם – רק לאחר פסיקת בית המשפט העליון בשנת 1998, החל משרד החינוך להוציא את מדיניותו המוצהרת מאז הקמת המדינה, מן הכוח אל הפועל.  

פרופ' שמואל גליק - מכון שכטר למדעי היהדות

יובל דרור

פרדיגמות חינוכיות מתחדשות: 

"שיטת הנושאים" ביישוב ובמדינת ישראל ככלי של "חינוך לאומי"

בתולדות החינוך הציוני מצויות דוגמאות רבות של "פרדיגמות" (תיאוריות-על) חינוכיות" ששימשו את החינוך הלאומי בשני מובניו (חינוך ציוני המגיע לכל שכבות האוכלוסייה); במשך השנים נס לחן או תש כוחן – ובמאמץ מחודש שנערך בסיוע תיאוריה חינוכית עדכנית באה להן עדנה. "פרדיגמות חינוכית מתחדשת" כזו, "שיטת הנושאים", הייתה נחלת הגנים ובתיה"ס בזרם העובדים בכלל ובחינוך הקיבוצי בפרט (כפי שיודגם); היא הייתה נהוגה גם ב"זרם הכללי" עד 1953 ובמדינת ישראל היא נמשכה בקיבוץ אך גם התרחבה לחינוך היסודי הממלכתי. הערוב בין שלושת המעגלים הללו מראה על דרך התפשטות הרעיונות המתודיים והתחדשותם כחלק מ"החינוך הלאומי".

"שיטת הנושאים" האינטרדיסציפלינריים, הפעלתנית בדרך קבוצתית ואישית כאחד, הייתה נהוגה בשנות ה-30 עד ה-50 כאורח חינוך בלעדי ב"מוסדות" של הקיבוץ הארצי. השיטה פותחה במוסד הראשון – "שומריה" שבמשמר-העמק, שנוסד ב-1931. היא דעכה בשנות ה-60 וה-70 והתחלפה בהדרגה בכל "המוסדות" ב"שיטת המקצועות" המסורתית. ב-1996  התאחד "שומריה" עם מוסד "הרי אפרים" הסמוך ושניהם היו לביה"ס האזורי המקיף שש-שנתי (ז'-י"ב) של הקיבוצים והיישובים במועצה האזורית "מגידו". ביה"ס התיכון "מגידו" הקים שישה מרכזי למידה רב-תחומיים חדשים, שבהם מתרחשת מאז רוב הלמידה: 1) מרכז מדעים, טכנולוגיה ומתמטיקה; 2) מרכז ללימודים הומניסטיים; 3) מרכז לאמנויות ולתרבות; 4) מרכז לשפות ולתקשורת; 5) מרכז ללימודי א"י, יהדות חילונית והשקפת עולם; 6) מרכז לכישורי חיים ושעות פנאי. מרכזים אלה מהווים התחדשות של "שיטת הנושאים" בעבר, גם מהבחינה המתודית: מלמדים בהם בשיטות הוראה-למידה פעלתניות וקבוצתיות כגון "פרויקטים", חקר וסימולציה; נוער מלמד נוער/הורים מלמדים ילדים/ילדים מלמדים הורים; למידה ממוחשבת, יחידנית וכיתתית; הרצאות למסגרות רחבות ו"מרתונים" לבגרות; חונך אישי לכל קבוצת תלמידים. ההמשכיות החלקית של "שיטת הנושאים" בבתי-הספר הקיבוציים היסודיים במשך כל שנות המדינה (ועד ימינו) השפיעה על כלל החינוך היסודי בישראל: שיטות "מיקוד הלמידה" (שמה החדש של השיטה הבין-תחומית) מפותחות כל השנים ומהוות חלק מתוכנית-הלימודים בבתי-הספר היסודיים בכל המדינה; הן מיועדות לכל שכבות האוכלוסייה וחלקן עוסק בנושאים של חינוך לאומי.

שיטת הנושאים כדוגמא ל"פרדיגמות החינוך המתחדשות" מלמדת ש"אין חדש תחת השמש" החינוכית, ורעיונות יסוד נכונים יכולים לשוב ולפרוח ולשרת את "החינוך הלאומי" אף אם גוועו עם השתנות הזמנים ובתוקף נסיבות מסוימות; זאת - בארבעה תנאים: (1) היה עליהם להוכיח את יעילותם בעבר כתורמים לחינוך הלאומי, בישראל ובעולם; (2) בהווה עליהם ללמוד משגיאות העבר: בין-תחומיות נושאית המחולקת רק ללימודים הומניסטיים וריאליסטיים ו"קבוצה חינוכית" הדוקה מדי; (3) עליהם להתאים לכל שכבות האוכלוסייה; (4) התחדשותם צריכה להיות מבוססת על מחקר ותיאוריה מתקדמים ומעודכנים בתחומי התוכן ובעיקר במתודה שלהם. 

פרופ' יובל דרור -  בית הספר לחינוך ע"ש קונסטנטינר, אוניברסיטת תל אביב

שרה ויינשטיין

התפתחויות הלכתיות-היסטוריות במעמד האישה הדתית כמורה

תחום ההוראה בימינו נחשב כעיסוק נשי, ובחירת ההוראה כמקצוע נחשבת לבחירה הולמת ואפילו מומלצת לנשים דתיות בארץ ישראל ובתפוצות. אך מבט אל המקורות ההלכתיות מגלה שלא תמיד כך היה. נוסף על המציאות ההיסטורית שבה נשים ככלל, הן בעולם הרחב והן בעולם היהודי,  לא זכו להשכלה, וכפועל יוצא מזה לא היו מסוגלות להיות מורות, היה גם גורם הלכתי שמנע מנשים לעסוק בהוראה עד לעידן המודרני.  גורם הלכתי זו הוא משנה מפורשת האוסרת על נשים ללמד ילדים: "לא ילמד אדם רווק סופרים, ולא תלמד אשה סופרים" [ללמד סופרים = ללמד תינוקות] (מסכת קידושין פרק ד משנה יד) .   ביחס לנשים כמורות, מסביר הרמב"ם שהחשש ההלכתי הוא מפני איסור ייחוד עם אבותיהם של התלמידים  (הל' איסורי ביאה פרק כ”ב הל' י').  דהיינו, אסור על גבר ואישה שאינם נשואים זה לזו להיות ביחד, לבדם, בנסיבות שבהם אנשים אחרים אינם עשויים להיכנס.  מקריאה ראשונה של המקורות נראה שהאיסור, לכאורה, חל על נשים נשואות ופנויות כאחד, וכן לימוד בנים ובנות. 

במחקר זה נוכיח שלמרות מה שנראה כאיסור מפורש וכוללני, היו נשים שלימדו ילדים קטנים בקהילות שונות בזמנים שונים, והיו גם פוסקים שהתירו זאת.  אך נשים אלו נשארו בגדר יוצאות מן הכלל עד למאות התשע עשרה - עשרים.  בתקופה זו, ובמיוחד במאה העשרים, כתוצאה ממתן השכלה לבנות, הוכשרו נשים ככלל, ונשים דתיות כפרט, כמורות.  הכשרה זאת לא הייתה מוגבלת ללימוד כישורי קריאה וכתיבה לילדים קטנים בלבד.  בעידן החדש, הוכשרו נשים ללמד את רוב המקצועות, לכל קבוצות האוכלוסיה, כולל בנים וגברים, בכמעט כל המסגרות -  בבית הספר היסודי, בחטיבת הביניים, בבית הספר התיכון ובאוניברסיטה. 

בארה"ב בשנת תשכ"ט נדרש  רב משה פיינשטיין להגיב למציאות חדשה זו,  "שבמדינה זו לוקחים נשים למורות (בין ללימודי קדש בין ללימודי חול) ואין מוחין בזה" (שו"ת אגרות משה יו"ד חלק ג סימן עג).  בדומה לכך, תשע שנים לאחר מכן בשנת תשל"ח, פנה המנהל של בית הספר חורב בירושלים לרב אליעזר וולדנברג  ושאל  "אם מותר לאישה ללמד בנים בבית ספר במתכונת שבימינו, ואם יש הבדל בגיל הבנים" (שו"ת ציץ אליעזר חלק י"ד סימן צז).

בהרצאה זו נתאר את ההתפתחות ההלכתית החל ממה שנראה כאיסור גורף לנשים להיות מורות, לפי התלמוד והראשונים, ועד המציאות החדשה של ימינו שבה נשים מתקבלות בברכה כמורות במרבית מערכת החינוך הדתי.   נדון בתגובות הפוסקים למציאות חדשה זו ובשאלות הערכיות המתעוררות בגין תופעה זו בציבור הדתי בימינו.

ד"ר שרה ויינשטיין  -  מכללת אפרתה, מכללת ליפשיץ

עמרי זגן

משנתו של בן ציון דינור וביטוייה בתוכנית הלימודים הראשונה  של מדינת ישראל 

ובמקראות ישראל

" מי שעוסק בהוראה לשמה מתוך רצון לעצב את דמותו של התלמיד, מרגיש כיצד הוא יצור אדם, כיצד הוא מכניס בו רוח. "

ציטוט זה של פרופ' בן ציון דינור, שר החינוך, מבטא את הלך הרוח שמאחורי תוכנית הלימודים הראשונה של מדינת ישראל שיצאה לאור בשנת 1953. 

עבודה זו מנתחת את "רוחה" של התוכנית, את המשנה העומדת מאחוריה ויישומה בבתי הספר, באמצעות ניתוח ספרי הלימוד ללשון וספרות-  מקראות ישראל. 

תוכנית הלימודים החדשה היוותה התמודדות ראשונית של האומה החדשה עם משימת חינוך הדור הצעיר, תוך כדי קליטת גלי העלייה המונית של שנות החמישיים. המדינה הצעירה ביקשה ליצור מערכת חינוך שתשרת את הרעיונות של המהפכה הציונית - חזרתו של עם ישראל לארץ מולדתו. 

המהפכה הציונית כללה מספר תפיסות שונות והתייחסות למרכיבי זהות כמו לאום, אורח חיים רצוי, סוציאליזם ותפיסת העבר. ניתן לזהות בציונות זרמים ליברליים, סוציאליסטיים ואף וויטליסטים, המקיימים ביניהם ניגודיות ועימות. הציונות הממוסדת, ביקשה ליצור סינתזה בין הזרמים השונים וליצור תפיסה תודעתית ממלכתית, תפיסה שלאחר מהפכה. יצירת תודעה משותפת זו חייבה ויתור ומיתון של חלקים מתוך התפיסות השונות. איזה חלקים משותפים נותרו ? ומה לא יכל להיכלל בציונות שאחרי המהפכה ? משנתו של בן ציון דינור, שר החינוך השלישי של מדינת ישראל, מי שגיבש ועיצב את תוכנית הלימודים הראשונה, מהווה את אותה סינתזה של רעיונות המהפכה וגיבוש תפיסה ממלכתית אחידה.

בנוסף לגיבוש תודעה משותפת, מערכת החינוך החדשה ניצבה בפני משימה של חינוך הדור הצעיר, תוך כדי גיבוש מערכות לאומיות וקליטת המוני עולים מרחבי העולם. שנים אלו, של יצירת החדש ויציקת היסודות לתפיסה לאומית בקרב מי שעתידים להיות אזרחי המדינה, חייבה שימוש בכלים חינוכיים רבים. העבודה מנתחת את מקראות ישראל, ספר לימוד שנועד לכאורה ללמד לשון וספרות, אך שימש גם ככלי מעצב עבור המדינה הצעירה. העבודה בוחנת, כיצד כלי חינוכי זה, שנערך מחדש שנתיים אחרי פרסום תוכנית הלימודים,  שירת את מטרות התוכנית החדשה ואת המשנה שעמדה מאחוריה. 

עמרי זגן – אוניברסיטת תל אביב
אפרים זדוף
החינוך היהודי הפורמאלי בארגנטינה כאבן בוחן להתפתחות הזהות היהודית במאה  ה-20.

בתי הספר היהודים הוקמו בארגנטינה לראשונה בעשור האחרון של המאה ה-19. במשך השנים חלו בהם שינויים כמענה למציאות הסובבת המחליפה פנים, וכדי לספק את צורכיהם של היהודים. אופיים של בתי הספר והשינויים שהתחוללו בהם הינם תוצאה של המפגש בין מספר גורמים:

 הציפיות וההשקפות של היהודים כלפי זהותם ועתידם;
 ההשקפות המובילות בחברה לגבי המבנה שלה: מונוליתיות מול פלורליזם תרבותי;
 השקפת השלטון לגבי האפשרות לחלוק את סמכויותיו עם גורמים פרטיים בתחום החינוך היסודי והתיכון;

 המשאבים שבתי הספר ומנהיגיהם מצליחים לגייס למילוי המשימות המוטלות עליהם.

ברצוני להציע מודל לניתוח שלבי ההתפתחות בעיצוב הזהות הלאומית היהודית כפי שהם משתקפים במוסדות החינוך היהודיים. לדעתי, השינויים שחלו בבתי הספר במאה ה-20 תורמים רבות להבנת הדינאמיקה על פיה עוצבה זהותם הלאומית והחברתית של היהודים. שינויים אלה יכולים לסייע בהבנתם של שלבים אלה ואולי את השלכותיהם לעתיד. מודל זה הינו כלי עזר יעיל בצורך לראייה רטרוספקטיבית של דפוסי הזהות לשם תיאור תהליך ההתפתחותם.

על סמך 25 שנה של מחקר תולדות היישוב היהודי בארגנטינה ומערכות החינוך היהודי הפועלים בקרבו, ומתוך לימוד מחקרים דמוגראפיים וממצאים סטטיסטיים של השנים האחרונות, אני מבחין בחמש תקופות. התהליכים והתופעות המאפיינים כל תקופה יתכן וממשיכים להתקיים גם בתקופות אחרות. אולם הם בולטים במיוחד באותה תקופה:

1. הצטרפות: עד מלחמת העולם הראשונה. ראשית ההתיישבות החקלאית במושבות יהודיות וראשית ההתיישבות העירונית. רוב המהגרים מהאימפריה הרוסית. היהדות כדת. רכישת השפה הספרדית כשפה לאומית.

2. דחייה: מסוף מלחמת העולם הראשונה ועד לסוף מלחמת העולם השנייה. רוב ההגירה פונה להתיישבות עירונית. רוב המהגרים מארצות שמעבר לגבול המערבי הסובייטי. גם מארצות אגן הים התיכון. לאומיות יהודית. יידיש כשפה לאומית. מפלגתיות יהודית.
3. התפייסות: מעליית פרון לשלטון (1946) ועד לסוף שנות ה-60'. התמעטות ההגירה הנכנסת וראשית ההגירה היוצאת. התחזקות בתי הספר היהודים המשלימים, החילוניים והציונות. מעבר מיידיש לעברית.
4. השתלבות: מראשית שנות ה-70' ועד סוף שנות ה-80'. הגירה יוצאת. מעבר כולל לבתי ספר יומיים. התרחבות האוכלוסייה המבקרת בבתי הספר. התבודדות בתקופת הרודנות הצבאית   (1976 -   1983). ראשית סימני הפלורליזם בחברה המשנים את תפיסת "כור ההיתוך" השלטת עד כה.
5. קבוצתיות: החל מראשית שנות ה-90'. הגירה יוצאת. משבר כלכלי ומשבר ביטחוני – פיגועים בבנייני השגרירות והקהילה. פלורליזם בחברה או הפרטה חברתית. פגיעות קלות בבתי הספר. שמירה יחסית של היקף התלמידים והידלדלות בתכנים היהודיים. חיזוק מסוים במגמה הדתית. הופעה יהודית אסרטיבית ברשות הרבים.
ד"ר אפרים זדוף -  אמיל"ט – אגודת מחקר יהדות לטינואמריקה
 שרה זמיר

ממקראות "אלומות", 1958/66, ל"מגוון", 1992 – שקיעתה של האידיאולוגיה ההגמונית

המקראות לספרות "אלומות" לכיתות ז' וח': המקראה לכיתה ז' נדפסה בשנת 1958  ולכיתה ח' נדפסה בשנת 1966 וניתן לראות בתכניהן בבואה לאידיאולוגיה הפוליטית השלטת של המפלגה השלטת באותה תקופה -  מפא"י. מפא"י (מפלגת פועלי ארץ ישראל), מפלגת האם של מפלגת העבודה הישראלית, הוקמה ב-1930 והתאפיינה בזיקה ציונית סוציאל- דמוקראטית. עם קום המדינה, הייתה מפא"י המפלגה הגדולה במדינה, ולפיכך הרכיבה את הממשלה הראשונה בארץ ישראל בראשותו של דוד בן-גוריון, והחזיקה בשלטון בגלגולה המקורי עד לבחירות לכנסת החמישית, זמן עריכת המקראה לכיתה ח'. בזכות היותה המפלגה החזקה ביותר המעוניינת לחזק ולשמר את כוחה וסמכותה, אנשי מפא"י כיהנו גם בתפקידי מפתח במוסדות ממלכתיים רבים; בהתאמה, מגמת שימור האידיאולוגיה הפוליטית של מפא"י, ערכיה ואמונותיה ניכרים היטב באסופות "אלומות": הסופרים והמשוררים במקראות והנרטיבים הלאומיים הנכללים בהן מצטיירים כמגוייסים למאבק הלאומי לנוכח מערכות ישראל בעבר, בהווה ובעיקר, בעתיד.

מבחינת התכנים, מקראות אלומות עמוסות  על- פי נושאיהן ודומות יותר לספר הסטוריה; ניסוח שמות השערים לרבות התכנים הכלולים בהם כוללים כמעט את כל פרקי ההסטוריה של עם ישראל: מימי קדם, כיסופי גאולה, בונים ומגינים, מלחמת השחרור ומדינת ישראל, בארצנו ועוד. שמותיהם של שערים אחרים מטעה למדי; לכאורה אמורים שערים כגון "נעורים" (ז') ו"לחירות ולשוויון" (ח') להעיד על חיי  היומיום של האינדוידואל ובכך לבסס את תחום הערכים ההומאניסטים-אוניברסאלים, אולם גם הם עוסקים בפרקי הסטוריה התואמים את האידיאולוגיה ההגמונית: למשל השער "טיפוסים ודמויות" (ח') כולל פרקים מיומניו של יוסף טרומפלדור (ח', עמ' 380). 

הטקסטים, בעיקרם, מייצגים נרטיבים אידיאולוגים חלקם גלויים ומוצהרים וחלקם חבויים (בסבטקסט).  

מניתוח התוכן, עולים ארבעה נרטיבים אידיאולוגיים מרכזיים: 1. מעטים מול רבים.  2. נרטיב הקורבן (היהודי). 3.זכותו של הקולקטיב על הפרט.  4. אדמת ארץ ישראל – השיבה וההתישבות. 
מטרתם של נרטיבים אידיאולוגים אלה לעצב את השקפת העולם  הן של הפרט והן של החברה בכללותה, לתת לגיטימציה לסדר החברתי הנקבע על-ידי מנהיגיה ולהוביל את מונהגיה לחשיבה ופעולה בהתאמה לאידיאולוגיה של הקבוצה השלטת.  

רוב היוצרים במקראות היו פעילים בתנועה הציונית בכלל  ובמפלגת מפא"י בפרט: כך לדוגמא, אחד העם, (אבי הציונות הרוחנית), דוד בן גוריון, (*ראש הממשלה בעת עריכת המקראה). א. ד. גורדון (ממנהיגיה של הציונות המעשית, וממייסדיה של תנועת "דת העבודה ") .דינור, ב', (שימש כשר החינוך, בממשלות מפא"י). משה הס (ממבשרי הציונות, מאבות המחשבה הסוציאליסטית באירופה),נחמן סירקין, (המבשר והמעורר של הציונות הסוציאליסטית). י. ל. פינסקר (מאבות התנועה הציונית המעשית) ועוד.

מקראות לספרות "מגוון" לכיתות ז' וח' נדפסו על בסיס תכנית הלימודים של 1992 והן משקפות את תמורות מדיניות  ואידיאולוגיות שהתחוללו בתקופה זו קודם לחתימת הסכם אוסלו. שנה זו מציינת את ה"מהפך" השני, התחלפות הממשלה ה-24 בראשות הליכוד לממשלה ה-25 בראשות מפלגת העבודה. בניגוד למקראות "אלומות" שנדפסו בין מלחמת סיני ומלחמת ששת הימים, תקופת גיבושן של תכנית הלימודים מאופיינת, במידה רבה, כ"תקופת מעבר"  - מצד אחד דמדומי האינתיפאדה הראשונה אך מצד שני גם פתיחתן של שיחות שלום: לאחר "דילוגי בייקר", נקודות הציון  החשובות הן פתיחתה של שיחות השלום בועידת מדריד באוקטובר, 1991. פתיחת ערוץ שיחות נוסף בוושינגטון, בדצמבר1991 , ובינואר 1992 , פתיחתו של המשא ומתן ב"ועידה הרב צדדית למזרח התיכון" במוסקבה לסוגיות מים, איכות הסביבה ופיתוח כלכלי. אפיונה של תקופה זו ניכרת בתכנים של המקראה: מדובר ב"דור חדש" של מקראות לספרות שעדיין מכיר בנרטיבים הלאומיים אך גם פותח צוהר רחב לנרטיבים העוסקים באינדוידואל, חייו ורווחתו. בנוסף לארבעת הנרטיבים האידיאולוגיים (הנכללים בצורה מצומצמת למדי בהשוואה למקראות "אלומות"), המקראות כוללת יצירות רבות שניתן להכלילן תחת הכותרת ערכים הומניסטיים- אוניברסליים, תוך הדגשת עולמו של הפרט בלי הזיקה לקולקטיב (כאומה, עם, מדינה וכו').

מיפוי אידיאולוגי של היוצרים הנכללים במקראת "מגוון" מעלה כי אמנם אינו כולל את ראשי התנועה הציונית או ראשי-ממשלה בעבר או בהווה אך עדיין מתקיימת הגמוניה שמאלית מבחינת זיהוי היוצרים. לגבי  יוצרים מסויימים, ניתן לציין חברות מפלגתית מוכחת (שמאלה מן המרכז, בדרך כלל) בעבר ובהווה ולגבי יוצרים אחרים ניתן להוכיח תמיכה שמאלית מתוך מאמריהם. המקראות אף כוללות יצירות של יוצרים שהיו חברי "ההגנה" או הפלמ"ח, הכוח המגוייס של מחתרת "ההגנה" בין השנים 1941-1948. אין בנמצא יוצרים שהשתייכו בעברם לאצ"ל או הלח"י. (ע"פ גולדברג (1992),יש לראות בארגוני המחתרות,במידה מסויימת, צבאות מפלגתיים).
מן ההבדלים שלעיל ניתן לגזור את איפיוני החינוך השונים המוקנים על-ידי המקראות; "אלומות" נותנות ביטוי לחינוך פוליטי–אינדוקטרינרי, הטפה לאידיאולוגיה הספציפית של המפלגה השלטת דאז. לאורך כל המקראות, נרטיבים ההולמים את האידיאולוגיה ההגמונית: תכנים המכוונים את התלמידים להזדהות עם ההגשמה החלוצית-ציונית בארץ ישראל, על-ידי חיזוק האמונה בזכותו המלאה של עם ישראל על ציון ותוך ההנחה שבכוחה של אמונה זו להצדיק את העלייה, הבנייה, ההגנה ואף ההקרבה למען קיומה של המדינה. לעומת זאת, מקראות "מגוון" נושאות אופי של חינוך לאזרחות – קיימת התייחסות לזכויות הטבעיות של הפרט ולא רק לחובותיו, התייחסות לשונה, הצגת דילמות והכללתו של המיעוט; יחד עם זאת, עדיין מתקיימת הטייה שמאלית מבחינת היוצרים ולא נפקד מקומם של הנרטיבים  האידיאולוגיים, אך הם קנו להם אחיזה אף בקרב תנועות פוליטיות אחרות. 

ד"ר שרה זמיר -  אוניברסיטת בן-גוריון, קמפוס אילת והמכללה האקדמית לחינוך, אחווה
 יוסף יונאי

חינוך במדינה ההולכת ונבנית 

הקמת מדינת ישראל יצרה תנאים לתכנון שינוי מקיף (רפורמה) בענייני החינוך בארץ ישראל כפי שהתהוו ונוהלו מאז מלחמת העולם הראשונה. תכנון כזה, שהוכן ונדון, לא יצא לפועל בשל סיבות שונות: ממשלת ישראל לא הקימה מיניסטריון לחינוך והותירה בינתיים את הטיפול בענייני החינוך בידי מחלקת החינוך של הוועד הלאומי, בריחת ערביי ישראל שגרמה להתמוטטות מערכת החינוך הערבית הקיימת, הכללת ירושלים במדינת ישראל והמשימות החדשות והדחופות שהוטלו על המדינה עקב קליטת העלייה הגדולה. עובדי החינוך ראו בכך הזדמנות שהוחמצה: "תהליך העברתו של מפעל החינוך מן הוועד הלאומי למדינת ישראל היה רצוף מכשולים ואבני-נגף מרובים. תקצר היריעה אם נבוא לפרט את כל פרשת הנפתולים וההאבקות הבלתי-פוסקת שהייתה כרוכה בהגשמת החזון, שאליו נשאו אנשי החינוך את עיניהם זה זמן רב". 

ב-29.11.1947 אישרה עצרת האומות המאוחדות החלטה על חלוקת ארץ ישראל והקמת מדינה יהודית, מדינה ערבית ואזור בינלאומי בעיר ירושלים. ההחלטה הניעה את הישוב העברי להיערך להעברת השלטון, ובכלל זה להעברת ענייני החינוך מממשלת המנדט לידי נציגות היישוב. הטיפול בהכנות לקיום שירותי המדינה לכשתקום הוטל על "ועדת המצב" שחבריה היו נציגי הסוכנות היהודית ונציגי הוועד הלאומי. על ועדת משנה ג' של "ועדת המצב" הוטל לטפל בענייני החינוך, הבריאות והסעד.

מאז שקמה מערכת החינוך הלאומית בארץ ישראל טיפלו המוסדות המנהלים (ועד החינוך, הוועד המנהל, מחלקת החינוך של הוועד הלאומי, הוועדים המפקחים של הזרמים) בחינוך העברי בלבד. ענייני החינוך של האוכלוסייה הערבית התנהלו בנפרד וטופלו על-ידי מחלקת החינוך של ממשלת המנדט. ההחלטה על חלוקת הארץ יצרה מצב חדש: במדינה היהודית תימצא אוכלוסייה לא יהודית שילדיה למדו עד כה בבתי ספר ממשלתיים ובבתי ספר פרטיים ושהמדינה היהודית תהיה אמורה לטפל בהם, ומאידך גיסא, במדינה הערבית יימצאו ילדים יהודיים ומוסדות חינוך יהודיים שטופלו עד כה על-ידי מחלקת החינוך של הוועד הלאומי ולא סביר הוא שהמדינה היהודית לא תיתן דעתה על חינוכם. ועוד, באזור הבינלאומי בעיר ירושלים נמצאת אוכלוסייה יהודית ניכרת וברור שהמדינה היהודית לא תוכל שלא להתייחס לאופן חינוכם. הטיפול העתידי בשתי האוכלוסיות, היהודית והערבית, חייב אפוא, קבלת החלטות והתארגנויות במספר סוגיות הקשורות אלו באלו: כיצד יאורגן במדינה הטיפול הכולל בענייני החינוך, כיצד תתארגן מחלקת החינוך של המדינה לטיפול באוכלוסיות השונות, היהודית והערבית וכיצד תתבררנה הבעיות שיש לטפל בהן על מנת להשיג את מטרות המדיניות החינוכית של המדינה היהודית העתידה. 

לצורך הבהרת הבעיות העשויות לעמוד בפני המדינה ובפני שלטונות החינוך בבואם לתכנן מסגרת כוללת של כל החינוך הוכן על-ידי ד"ר הנדל, מפקח במחלקת החינוך של הוועד הלאומי, מסמך שבו תאר את הנהלת החינוך בארץ-ישראל המנדטורית, השווה בין שתי מערכות החינוך היהודית והערבית בנושאים שונים: זיקת מוסדות החינוך לשלטון, היקף מערכת החינוך ומימונה, המבנה הפנימי של בתי הספר, חינוך משותף וחינוך נפרד, האוניברסאליות של החינוך ושיעורי הלמידה, סולם החינוך, בחינות הגמר והבגרות, הוראת הלשונות הזרות, המורים – הכשרתם, תנאי עבודתם וארגונם הפרופסיונאלי וכן שירותי העזר שליד מוסדות החינוך, והעלה הצעות לתכנון החינוך המבוססות על הנתונים שנאספו ועל ההנחות כי "החינוך הוא אחד מתפקידי הייסוד של המדינה ומה גם אם המדובר במדינה ההולכת ונבנית, אשר הרכבה הלאומי מחייב איחוד אזרחי ולשלום מתמיד בין חלקיה הלאומיים השונים; לערבים תינתן אוטונומיה חינוכית אך בתנאי שאוטונומיה  זו לא תהייה למפגע לאיחוד האזרחי ולשלום המתמיד". 

מחלקת החינוך דנה במסמך הנדל, הכניסה בו תיקונים סימנה נושאים להמשך בירור: היחס בין הגורם הפוליטי לבין הגורם הפדגוגי, שתי מערכות חינוך נפרדות או מערכת משולבת אחת, משמעות האוטונומיה בתחום החינוך, במיוחד בחלוקת הסמכויות בין השלטון המרכזי והשלטון המקומי, דרכי מימון החינוך, החלוקה האדמיניסטרטיבית של החינוך, הבטחת מספר מספיק של מורים ערביים ומניעת הפלייתם בשכר ובתנאי העבודה ועוד.

מסמך הנדל הוצג אף הוא בפני ועדת המשנה ג' אך זו התמקדה בהצעה כי תפקידי החינוך והתרבות שבוצעו בעבר בממשלת המנדט ובמחלקת החינוך של הוועד הלאומי ירוכזו במיניסטריון לחינוך ולתרבות שיכלול את מחלקות החינוך, ההכשרה הגופנית, תרבות למבוגרים, שירות השידור ועתיקות, סימנה את מספר העובדים במחלקות השונות שבמיניסטריון ופרטה את תקציבו.  

כאשר קמה מדינת ישראל בה' באייר תש"ח הושאר החינוך העברי לטיפולה של מחלקת החינוך. הצעות מסמך הנדל לא בוצעו. שינויים בארגון  החינוך ובתפקידו יבואו מאוחר יותר.

בדיון תפורטנה ההצעות בדבר תכנון החינוך במדינה העברית והסיבות שמנעו את ביצועו.

ד"ר יוסף יונאי - משרד החינוך (גמלאי)
אסתי ינקלביץ

החינוך החקלאי בארץ-ישראל בתקופת המנדט כביטוי לאידיאולוגיה חינוכית

"כשיחוש היהודי קרקע מכורה מתחת רגליו, יגיעו לקיצם התלישות והריחוק מן המציאות"(להמן)
למעבר לחקלאות הייתה חשיבות מיוחדת באידיאולוגיה הציונית, הרבה מעבר לשינוי משלח היד והתעסוקה בהתאם לצורכי הארץ, היה זה מהישגיה הבולטים של הציונות בארץ-ישראל. 
התנועה הציונית ראתה ביצירת מעמד גדול של חקלאים יהודים חלק מתכניתה לשינוי ערכי בעם היהודי. התפיסה הציונית שהונחה ביסוד השיבה לארץ, כללה את השיבה לקרקע והשתלבות בעבודת האדמה. ומכיוון שהחברה היהודית חסרה הייתה מסורת חקלאית היה צורך בהקמת תשתית להקניית הידע החקלאי, אך בכך לא היה די. "אין די לדעת חקלאות כי יש לרצות להיות חקלאי וזו אולי השאלה הקשה ביותר שאלת החינוך החקלאי – שאלה זו מחייבת חינוך יום-יומי במשך שנים רבות, הייתי קורא לזה: הקניית הדת של חקלאות" (קראוזה, תש"ג).

פעולת ההתיישבות בארץ-ישראל ביקשה להשתית את העבודה החקלאית על מיטב הידע המדעי והמחקר החקלאי שיירכשו בין היתר במסגרות החינוך החקלאי,  אך עד מלחמת העולם הראשונה נותר החינוך החקלאי ברמת הדיון האידיאולוגי בלבד. בית-הספר החקלאי היחיד שנותר לפעול לאחר המלחמה היה 'מקווה ישראל', שהוקם על ידי חברת 'כל ישראל חברים' סמוך ליפו בשנת 1870. קרל נטר, היוזם, ראה בחינוך החקלאי את אבן הייסוד ליישוב החקלאי שיוקם בארץ-ישראל.

בתקופת המנדט הבריטי פעלו בארץ-ישראל ארבעה בתי-הספר תיכוניים חקלאיים בהגדרתם, ובהם התמקד מחקר זה. ל'מקווה ישראל' הצטרף בשלהי שנות העשרים בית-הספר החקלאי בבן-שמן, וזאת הודות ליוזמה פרטית של 'חברת העזרה ליתומים יהודיים'. ד"ר להמן, מייסד כפר הנוער, האמין כי במעבר לארץ-ישראל ניתן יהיה ליצור קהילה חקלאית במסגרתה יתחנך הנוער בהתאם לתנאי הארץ. בשנת 1934 נפתחו שני בתי-ספר נוספים, האחד ממשלתי, מעיזבון כדורי, לרגלי התבור בגליל התחתון, והשני ביוזמת 'התאחדות האיכרים', בפרדס-חנה.
כל אחד מבתי-ספר אלה ייצג דגם פדגוגי, אותו הניחו המייסדים ומנהלי המוסדות, אשר בא ליידי ביטוי במבנה התוכני והפיזי של בתי-הספר. הדגמים הפדגוגיים שעמדו בבסיסם של המוסדות היו: מקווה-ישראל- הדגם הצרפתי, בן-שמן ופרדס חנה – הדגם הגרמני וכדורי – הדגם המערבי (בריטי-אמריקאי). כל אחד מהמוסדות היה מזוהה גם עם אחד מהזרמים החינוכיים שפעלו ביישוב. 

כיצד ביקשו היוזמים והמחנכים בבתי-הספר האמורים להקנות את "דת החקלאות" לתלמידים, וכיצד באה ליידי ביטוי האידיאולוגיה החינוכית שעמדה בבסיסו של כל אחד מהמוסדות, בתכנית הלימודים, במבנה הפיזי של בתי-הספר והפנימיות ובחיי היום יום? שאלות אלה יעמדו במוקד ההרצאה.

ד"ר אסתי ינקלביץ  - החוג ללימודי ארץ-ישראל, אוניברסיטת חיפה

אורי כהן ודנה כץ

אגודת שוחרי האוניברסיטה העברית בתל-אביב 1933 – 1940 : גיבוש המעמד הבינוני סביב התרבות האקדמית
ההרצאה מבקשת להציג התארגנות חברתית א-פוליטית של בני המעמד הבינוני בתל-אביב של שנות השלושים. התארגנות זו התבססה על רקע תרבותי, כלכלי ופוליטי משותף ועל זיקה להשכלה הגבוהה. כוונתנו לדון באגודת השוחרים של האוניברסיטה העברית בתל-אביב אשר הוקמה בשנת 1933 ע"י המשורר חיים נחמן ביאליק ואליה הצטרפו אישים בולטים בתחומים מרכזיים של החיים התרבותיים והמסחריים בעיר המתחילה להתבסס כמטרופולין.
דעתנו היא, כי חשיבותה של אגודת השוחרים משתקפת בשני היבטים: (א) אגודת השוחרים היתה גורם מתווך בין האוניברסיטה העברית על הר הצופים, שבאותה התקופה נתפסה כמוסד התרבותי העליון של העם היהודי ובתור שכזאת היתה מנוכרת לכלל הציבור היהודי, לבין היישוב היהודי בתל-אביב ובמושבות הסמכות לעיר. במהלך ההרצאה נראה שלאורך שנות פעילותה (אנו מתייחסים לפעילות בשנים 1940-1933) עסקה האגודה בקירוב האוניברסיטה אל היישוב. פעילות זו נגזרה מתוך תביעת האגודה כלפי מוסדות האוניברסיטה העברית לפתח מגמות "פרקטיות" אשר יסייעו בכינון החיים הלאומיים בארץ-ישראל. (ב) אגודת השוחרים של האוניברסיטה העברית בתל-אביב היתה זירה של פעילות ציבורית משותפת של עסקנים פוליטיים, שופטים ועורכי דין, רופאים ומהנדסים, סוחרים ובנקאים, עורכי עיתונים ופרדסנים למען האוניברסיטה העברית אשר הצליחה ללכד את המחנה האזרחי הרחב, אך מפוצל לסיעות סקטוריאליות בעיר. באמצעות שני היבטים מרכזיים אלא נסמן את שנות השלושים בתל-אביב כראשית היווצרותה של "תרבות אקדמית" ביוזמתה של אגודת השוחרים של האוניברסיטה העברית בתל-אביב. בהקשר זה אנו מעוניינים להצביע על פעילות אקדמית שאיננה פעילות הוראתית או מחקרית של האוניברסיטה על הר הצופים אלא חלק ממהלך כולל החותר לעיצוב תודעה קולקטיבית משותפת של בני המעמד הבינוני גבוה ביישוב (upper-middle class).

ד"ר אורי כהן, בית הספר לחינוך, אוניברסיטת תל-אביב.
דנה כץ, בית הספר לחינוך, אוניברסיטת תל-אביב.
אורית מנור
המורה במושבה בגליל כמגשר בין קבוצות חברתיות במושבה

המורים במושבות היו אמורים לספק שירותי חינוך מינימליים של ידיעת קרוא וכתוב מטעם הרשות המיישבת (יק"א ומאוחר יותר פיק"א). המרחק של הגליל ממרכז הארץ אפשר למורים באזור זה מידה לא מבוטלת של עצמאות בתפיסה החינוכית שלהם.
כדוגמא למורים הללו, אשר קדמו את תפיסת העולם הציונית והשפה העברית מעבר לרצונה של הרשות המיישבת, אפשר להצביע על מורים כמו אפשטיין או וילקומיץ. במקרה זה המחקר בקש להאיר את אחד המורים הפחות מוכרים שפעלו בגליל העליון - חיים קלר. 
המורה קלר היה בנו של איכר. כיוון שרק בן אחד יכול היה להמשיך את המשק של אביו, הדרך היחידה של חיים קלר להשאר במושבה היה להיות לנותן שירות מטעם הרשות המיישבת – כמורה. המורה קלר ראה את תפקידו כרחב יותר מהוראה בסיסית לילדי האיכרים. 
תרומתו העיקרית של המורה קלר היתה  בקידום יחסי הגומלין בין הקבוצות החברתיות שחיו במושבה בגליל: האיכרים, הפועלים העבריים, הפועלים הערבים ונותני השירות מטעם הרשות המיישבת. 
בסמוך לראש פינה היה הכפר ג'ועני. המורה קלר לימד עברית בכפר זה ומורה מג'עוני למד ערבית את תלמידי ראש פינה. המחקר מנסה לבחון את יחסי הגומלין בין הקבוצות החברתיות, כאשר השפה ולימוד השפה, הפסיקו לשמש כמחסום בינהם. הרשות המיישבת לא התנגדה ללמוד השפה הערבית במושבות ואף ממנה את משכורתו של המורה הערבי במושבה.
ההתכתבות בין המורה קלר לרשות המיישבת בנוגע ללימוד השפה הערבית במושבה לילדי בית הספר יכולה להאיר את המרחק החברתי שהתקיים בין קבוצות חברתיות שחיו בגליל. באיזו מידה התקיים הפיצול בין הקבוצות החברתיות, או שהן חיו זו בתוך זו, ללא הפרדה של ממש.
אורית מנור – החוג ללימודי ארץ ישראל, אוניברסיטת חיפה 
Riad Nasser

 SEQ CHAPTER \h \r 1Textbooks Designed for Palestinian Citizens of Israel:

 Identity, Segregation and Domination

The study discusses the collective identity of the Palestinians in Israel.  It uses school textbooks designed for the Palestinian citizens to understand the embedded cultural and political messages transited to the students. Specifically, the study analyzes the Israeli state narrative pertaining the Palestinian history, culture and collective identity.  It argues that the domination of the Palestinian citizens is not limited to the sphere of social, economic, and political segregation, but more importantly, to the ways their collective memory and identity is shaped through the school system and its curricula. 

The findings show that the textbooks portray the Palestinians in Israel as an alien collective that has no memory, no past, no future, and no geographical presence. In particular, the textbooks attempt to detach the Palestinians in Israel from other Arab collectives in the region, and they act as a self-alienating mechanism. 

For the purposes of this study I analyze history and Civic studies textbooks.  In addition, I compare the 1950s school textbooks to the current ones to examine changes in the textbooks’ narrative.  Methodologically, the study uses discourse analysis to understand the present and hidden (absent) cultural messages in the textbooks pertaining the collective identity of self and the Other. Theoretically, the study applies the linguistic paradigm to understand the social construction of identity through Othering and exclusion processes.

Fairleigh Dickinson University  - Dr. Riad Nasser
מוחמד סואעד

וועדת המעקב לענייני החינוך הערבי בישראל ומדיניותה החינוכית תרבותית

החינוך הערבי בישראל משקף אולי יותר מכל דבר אחר, את המאבקים שמתחוללים בחברה זו: מסורת לעומת מודרניזם, ישראליות לעומת פלסטיניות. לא זו בלבד שהחינוך משקף את הקונפליקט ואת הקיום יחדיו של הרוב והמיעוט בישראל, הוא אף עתיד לקבוע אם יתמתן העימות או יתחזק.

למרות השינויים שהתרחשו במערכת החינוך הערבית בישראל מאז 1948 , עדיין נמתחת הביקורת על מערכת החינוך הממלכתית, מצדם של גורמים ערביים. נושא מרכזי בביקורת הוא אין הכרה גלויה בעובדה שהערבים בישראל הם מיעוט לאומי, שהוא חלק מהעם הפלסטיני. היו כאלה שציינו כי הרפורמות שבוצעו במערכת החינוך הערבית על-ידי ממשלות ישראל, הם לא נועדו לקדם את החינוך הערבי, אלא, נועדו לשרת את המדינה, להציג את הציונות ומדינת ישראל באור חיובי, וכך למזער את העוינות כלפי המדינה מצדם של אזרחי המדינה הערבים. 

 אחד הארגונים המרכזיים שמבקר ומותח ביקורת על המדיניות הרשמית, הוא: "וועדת המעקב לענייני החינוך הערבי",וועדה שקמה בשנת 1984, כעמותה ציבורית המייצגת את הציבור הערבי במדינה בנוגע לחינוך הערבי, הפועלת ליד ועדת המעקב העליונה לענייני החברה הערבית בישראל.מיוצגים בוועדה גורמים רבים מביניהם ראוי לציין: ראשי רשויות מקומיות ערביות, מנהלי מחלקות חינוך ברשויות המקומיות, חברי כנסת ערבים,  נציגים ערביים בארגוני המורים, אקדמאים, נציגי התאחדות הארצית לוועדי ההורים הערביים, נציגי עמותות, ארגונים ציבוריים וכן'.

 המטרות העיקריות והמוצהרות של ועדת המעקב לענייני החינוך הערבי היא קידום החינוך הערבי בכל המישורים והרמות, מתוך אמונה שלכל ילד הזכות לחינוך, להגשמה עצמית, להזדמנות שווה ולמיצוי יכולתו וכישרונותיו.
הוועדה מבחינה אסטרטגית פועלת בשלושה מישורים עיקריים: לשנות את מבנה מערכת החינוך הערבית; הבטחת הקצאת המשאבים והתקציבים הדרושים כדי לענות על צרכיה של מערכת החינוך הערבית, וקביעת המטרות והמדיניות החינוכית והתרבותית לחינוך  הערבי 

 נושא מרכזי שעומד בראש מעייניה של וועדת המעקב הוא: שינוי וניסוח מחדש של המטרות ותוכניות הלימוד בחינוך הערבי.

הוועדה דורשת ניסוח מחדש למטרות החינוך הערבי, ולהדגיש בו זמנית את שלושת הממדים: האנושי, הלאומי-תרבותי והאזרחי.

מבחינת הממד האנושי, יש להדגיש את חשיבות החינוך כמכשיר לטיפוח ערכים אוניברסאליים, ואישיותו של התלמיד על ידי העמדתו במרכז התהליך החינוכי.

מבחינת הממד הלאומי-תרבותי, יש להדגיש את מורכבות זהותם של הערבים בישראל, את המרכיב הלאומי-פלסטיני, את המרכיב הדתי- תרבותי, ואת העובדה שהערבים בישראל מהווים מיעוט לאומי, ולא תערובת של מיעוטים.

מבחינת הממד האזרחי, יש להדגיש את המרכיב האזרחי הישראלי בזהותם של הערבים ואת חשיבות החינוך לאזרחות אקטיבית, המבוססת על מודעות עצמית ועל חתירה לשוויון אזרחי ולהשתלבות תוך שמירה על ייחודיות לאומית-תרבותית.

הוועדה מציינת כי צריך לערוך שינוי מקיף בתוכניות הלימודים ובמיוחד אלה המוגדרות כייחודיות: היסטוריה, שפה וספרות ערבית, שפה וספרות עברית, דת ואזרחות.

 ההרצאה בכנס תדון בגורמים שעמדו מאחורי לידתה של וועדת המעקב לענייני החינוך הערבי וכן במדיניות החינוכית והתרבותית של הוועדה והצגת תוכניות הלימודים האלטרנטיביות שהוכנו על-ידי הוועדה לחינוך הערבי. 

ד"ר מוחמד סואעד- המכללות האקדמיות עמק הירדן וגליל מערבי
חאלד סנדאוי
מערכת החינוך הדתית השיעית (החווזווית) ותפקידה בגיבוש הזהות השיעית

 

מוסדות לימוד הדת בקרב המוסלמים השיעיים במזרח התיכון ( החווזות ) נחשבים כיום לאוניברסיטאות שיעיות לכל דבר, בוגרי מוסדות אלו הם אנשי דת, פוסקי הלכה, מורים למדעי האיסלאם ומטיפים שיעיים ברחבי תבל.

החווזות השיעיות נמצאות כיום ברחבי מדינות רבות שיש בהם ריכוזי אוכלוסיה שיעית, כגון עיראק,לבנון,איראן סוריה אפגניסטן הודו פקיסטן סעודיה כווית ובחרין.

מבין רבבות החווזות השיעיות בולטות במיוחד שתי חווזות בהיקפם ומידת פעילותם, החווזה הראשונה בעיר נג'ף בדרום עיראק והשנייה  בעיר קום שבאיראן, ומספר בוגריהם נאמד באלפים,עשרות מבוגריהם הגיעו בלימודים בחווזה לדרגה של פסיקת פסקי הלכה (אג'תהאד)וקבלו תואר איתאללה אלעצ'מא כגון האמאם ח'ומיני.

ההרצאה המוצעת תדון במערכת החינוך הדתית השיעית ,חזונה מטרותיה ורציונל הלימוד הדתי השיעי העומד מאחוריה ,כמו כן ההרצאה תבהיר כיצד מטרות אלו מסייעות בגיבוש זהות אנשי הדת השיעיים בימינו אלו.

ההרצאה תסקור גם את התפתחות החווזות ותעמוד על תוכניות הלימוד הנהוגות בהם ,שפת ההוראה ,שיטות ההוראה,מקום וזמן הלימודים, שלבי הלימוד,התארים המוענקים לבוגרי החווזות, מקורות ממון, תקצוב  והוצאות החווזות, פסקי ההלכה של אנשי הדת בחווזות, בוגרי החווזות ותפקידם בגיבוש הזהות הדתית השיעית המודרנית.

ד"ר חאלד סנדאוי   -  אוניברסיטת תל-אביב

אשר פורת

קווים לדמותם של מקימי בית ספר שלום עליכם
יש עניין לשרטט את דמותם של שלושה מנהיגים שבין השנים 1934 ל-1941 הקימו את בית הספר שלום עליכם בבואנוס איירס: אלתר לוסטיגמן, דר' יונה קובנסקי וחיים פינקלשטיין.

הקמת בית ספר בבואנוס איירס לא דומה בכלל להקמת בית ספר בכל ארץ מערבית.

בארגנטינה שלט אז משטר דיקטטורי. ב 1932 המשטרה סגרה ואסרה חלק מן הסגל שלימד בבתי ספר ע"ש בורוכוב . בתי ספר אלה היו מורכבים ממספר מועט של כיתות אשר פעלו בבתי דירות. בשנת 1934 החליטו קומץ  מנהיגים של מפלגה קטנה בשם פועלי ציון שמאל, לפתוח שוב את בית ספר, הפעם תחת השם  שלום עליכם.  המנהיגים המובילים היו אז בני 23-31  שנה. בשנת 1941 נחנך בית הספר היהודי הגדול, המודרני והמתקדם  מחוץ לארץ ישראל.

בית ספר נפתח בעיצומה של מלחמת  עולם השנייה כאשר הנאצים היו בשיא הצלחתם. חלק מאנשי הקצונה  הבכירה בארגנטינה היו בגרי בתי ספר צבאים בגרמניה הנאצית אשר המתינו לניצחון גרמני כדי להצטרף בגלוי למחנה של היטלר.

רוב הישוב היהודי היה מורכב ממהגרים שלא שלטו בשפה המקומית: ספרדית.  רובם היו באבל, במוראל ירוד ושרויים בדאגה לגורל משפחותיהם באירופה. היו שהתנגדו להקמת בית ספר יהודי וטענו שכל המאמץ צריך להיות  מרוכז בשליחת כספים ועזרה ליהודי אירופה בניסיון להציל אותם.

היה צורך בחזון ובמנהיגות מאד רצינית כדי לפעול בתנאים אלה. לא הייתה אז כל עזרה ממשלתית וחלק  גדול מבני הקהילה עדיין נלחם על פרנסתו. למקימים לא היה ניסיון קודם בהקמת פרויקט שכזה. לא היה להם גם ממי ללמוד וממי להעתיק. לא היו מספיק מורים. חלקם היו מורים באירופה, בתנאים שונים ובאווירה תרבותית אחרת. לא היו תוכניות לימודים ולא היו ספרי לימוד. לא היה בניין, לא היה ציוד ולא היה מקור הכנסה ברור  שיאפשר החזקת המפעל החינוכי הזה.

 למרות הקשיים, בית הספר נחל הצלחה גדולה מאד. לכן יש עניין לדעת מי הם האנשים שעמדו בראש הפרויקט והצליחו. זה מה  שננסה לתאר בזמן הכנס.

ד"ר אשר פורת  -  המרכז למורשת ע"ש חיים פינקלשטיין,  יד טבנקין
גבריאל קאבאליון
הילד והילדה כהבניה חברתית: שלוש דוגמאות של החינוך המיני וההסברה המינית ביישוב היהודי בתחילת המאה  ה-20.

 החינוך וההסברה המינית בעבר ובהווה מהווים נספח שולי בזרמים החינוכיים למיניהם, בעולם בכלל ובארץ בפרט. ייתכן שגם מסיבה זו חינוך והסברה מינית לא משכו תשומת לב משמעותית בקרב חוקרים בתחום ההיסטוריה והסוציולוגיה של החינוך. חוקרים מעטים  התמקדו בסקטורים ספציפיים בחברה הישראלית, כגון התנועה הקיבוצית, וחוקרים מעטים עוד פחות התמקדו בתקופות ספציפיות. התכנים בטקסטים החינוכיים וההסברתיים  בארץ, לא נחקרו כלל.   
על מה דיברו רופאים, פסיכולוגים, סקסולוגים ומחנכים כאשר עסקו בחינוך המיני? לאיזה קהל הם פנו? מאלו גופי ידע שאבו את סמכותם? כיצד עיצבו את הגבולות המוסריים בטקסט עצמו? כיצד קשרו את הדיון בגוף המיני של הילד לשיח אידיאולוגי רחב יותר (דתי,  ציוני, פוליטי, כלכלי, מדעי, אויגני, בריאותי, נפשי, רוחני, פילוסופי וכד').
מבחן שאלות אלו מהווה חלון אנליטי משמעותי, שמאפשר לימוד של סוגיות הקשורות לחינוך הילד, הכוללות התייחסות לגוף, מין, מיניות, מגדר, תפקיד הזוגיות, המשפחה, האדם בקולקטיב וערכיו.  
בהרצאה זו יוצגו כמה פרקים של עבודת הדוקטורט שלי (שכותרתה "השיח המקצועי בחינוך המיני בארץ" [1997]), שעמדו על אפיוני החינוך המיני וההסברה המינית לילדים חילונים ביישוב החדש בארץ ישראל בארבעת העשורים הראשונים של המאה ה-20.  נדון בסוגיות כמו עיצוב ושימור גבולות המוסר, הבניית המיניות, הנשיות, הגבריות והילדות, סוגיות שמופיעות  בטקסטים החינוכיים וההסברתיים בתקופה זו בארץ. נטען  כי תחת הילה של נאורות, קדמה ומדעיות, עיצב החינוך את מקומם הנכון והבריא של הילדים והילדות, באופן לא מנותק מן השיח האידיאולוגי הרחב באותה התקופה.  
 הציונות כתנועה לאומית נגעה בהרחבה באופייה של המשפחה החדשה, בשינוי היחסים הבין דוריים, בהגדרה מחדש של תפקידי המינים וביצירת חינוך חדש. כל זאת מתוך התייחסות לגוף, לנפש ולמיניות של הצעיר והצעירה גם כריפוי למה שנורדאו הגדיר כ"שמות הנוראות שחוללו בתוכנו שמונה-עשרה מאות שנות גלות שהביאו ליהדות נרפית".

נכיר את הניסיונות הראשונים לחינוך מיני בכיתות היישוב מצד המחנך חיים אריה זוטא ונכיר את התכנים בספרו החלוצי "הזרע למינהו" משנת 1909. נבחן  את פעולותיו המאוחרות במקצת של המחנך יעקב בנאי, שבספרו "מכתבי אבטליון"  (1948) שכפל תכנים אורגניציסטיים דומים. עוד  נעמוד על תכנים שהעלו רופאים ב"בית בריאות הדסה", כגון  ד"ר פריץ קאהן (1935) בספריו. נדגיש שקיימת בשיח זה דאגה כמעט אובססיבית מפני סכנות האוננות. החינוך המיני וההסברה המינית הופכים לניסיון המתמקד בצמצום ההזדמנויות להתבודדות הנער ושימור על  הכושר והאנרגיות. הסיסמה היא שהיהודי החדש, העברי השרירי, ייווצר תוך שמירה על כללי בריאות שכוללים איפוק אוטו-ארוטי.
ובנוגע למיניות הבנות - בשיח זה בולט בעיקר העיסוק בווסת. ברוב הטקסטים התופעה מוצגת  כטרגדיה גורלית. הנערה נדרשת להקפיד על מנוחה  פיזית ואינטלקטואלית במשך שבוע מדי חודש. הבנים זוכים לעידוד המעורבות החברתית, כדי לברוח מסכנות האוננות, לעומת הבנות שזוכות לעידוד למנוחה, להתכנסות לתוך הספירה הפרטית, לפחות שבוע בחודש. אלו צריכים לברוח ממלכודות המיטה, ואלה צריכות להיכנס אליה. מכאן אפשר ללמוד על ההשלכות המגדריות של השיח החינוכי. תוך ניסיון ללמד את האמת סביב ההתנהגות המינית, השיח מעצב את מקומם ה"נכון" של הצעירים והצעירות בחברה העברית המתהווה. 
בנוסף לכך נכיר את הניסיונות החינוכיים של המחלקה להיגיינה רוחנית של ד"ר ברכיהו ושל הקיבוצים של השומר הצעיר (החל מסוף שנות העשרים), שבווריאציות שונות אימצו חלקים מן הדוקטרינה הפרוידיאנית והציעו תוכניות חינוכיות שונות לחלוטין, הן מבחינת התכנים, והן מבחינת הגבולות המוסריים. השיח הזה מתיר אוננות בקרב בנים, אף כי הוא משמר את הדאגה סביב בעיות הווסת. ניכר כאן עיסוק בכל הקשור לסכנות החינוכיות מצד ההורים, שעלולים לדכא בהתפתחותו הפסיכו-סקסואלית הבריאה של בנם, או לפגוע בה. הסיסמה הפסיכואנליטית "להציל את הילד מציפורני המבוגרים" תורגמה ע"י ד"ר ברכיהו לכיוון הקליני-הפרטני (מיון, אבחון וטיפול בילדים במסגרת קליניקות שליד בתי הספר). בקיבוץ הביאה סיסמה זו להתערבות מערכתית יותר, תוך צמצום הפונקציה ההורית, הפאתוגנית תמיד, ותוך העברת הילד למערכת חינוכית רציונלית ומיומנת: בית-הילדים ומוסדות החינוך. נמצא שגם כאן נשארת סתירה בין עיקרון השוויון לבין המינים לבין תפיסת האישה כחסרת אונים, פאסיבית, שברירית, ונתונה להשפעות המחזור.

דר' גבריאל קאבאליון - המכללה האקדמית אשקלון, בית הספר לעבודה סוציאלית והחוג לקרימינולוגיה 

חגית קליבנסקי

חידוש והתחדשות בחינוך הבלתי פורמלי בישראל: 

מהתארגנויות צעירים לחינוך לאורך החיים

חינוך בלתי-פורמלי (חב"פ) Nonformal Education – מוגדר כ "כל פעילות חינוכית מאורגנת, שיטתית המתרחשת מחוץ למסגרת של מערכת החינוך הפורמלית כדי לספק דפוסים ייחודיים של חינוך לקבוצות אוכלוסייה מוגדרות, מבוגרים וילדים כאחד" (,Coombs and Ahmed 1974: 8).

"מסלול חייו" של החינוך הבלתי-פורמלי בישראל מעיד על שלוש תקופות של חידוש והתחדשות:

התקופה הראשונה – מראשית ההתיישבות הציונית ועד סיום תקופת המנדט הבריטי בא"י, מתאפיינת בחידוש החב"פ. מראשית המאה העשרים החלו מתגבשות התארגנויות שונות של צעירים. בשנות העשרים נוספו להן תנועות הנוער והוקמו מסגרות החינוך המשלים – מגרשי משחקים, מועדונים וקייטנות. החב"פ בתקופה זו התאפיין במבנה ארגוני ביזורי, לפיו החסות לשירותי החב"פ הייתה נתונה בידי גופים אזרחיים שונים, ביניהם ארגוני ספורט, ארגונים פוליטיים, ארגוני נשים, ועדי קהילות ואחרים. 

הנסיבות הלאומיות ובעיקר המצב הביטחוני והכלכלי תרמו להתהוות 'חב"פ אזרחי'. הדאגה לחינוך ולנוער הושארה, במידה רבה, באחריות הציבור והארגונים וולונטריים, מבלי יכולת לנכס אותו לגמרי למוסדות האזרחים בישראל, אשר התרחש בהשפעת גורמים מקומיים ועולמיים. 

בתקופה זו מתחזק המבנה הארגוני הביזורי של החב"פ, עם או בלי שיתוף פעולה של הגורמים הממלכתיים. נוספים נותני חסות רבים ושונים לשירותי החב"פ, הפעילות מתרחבת לכלל קבוצות האוכלוסייה ומתחזק אופיו הלאומי. כתוצאה מכך יכול היה החב"פ להענות למגוון צרכים בקרב אוכלוסיות שונות של ילדים ונוער ולפתח כמענה צורות מגוונות של התארגנויות נוער בהתאם לתפיסות שונות.

התקופה השניה – מהקמת המדינה ועד שלהי שנות ה-70, מתאפיינת בהלאמה הדרגתית של שירותי החב"פ, והתבססות 'חב"פ–ממלכתי'. ראשיתה בנסיגת הגופים הוולונטריים והעברת מפעלי החינוך המשלים לאחריות המדינה. בתחילת שנות ה-60 החליטה הממשלה על  תמיכה בתנועות הנוער שהפכו לזרוע החב"פ המרכזית של משרד החינוך ובמהלך שנות ה-70, התבסס החב"פ הבית-ספרי באמצעות החינוך החברתי ושל"ח. בתקופה זו התאפיין החב"פ במבנה ארגוני מירכוזי, כאשר המדינה היא נותנת החסות העיקרית לשירותי החב"פ, תוך שימת דגש על אוכלוסיית בני הנוער. 

הנסיבות החברתיות-תרבותיות לצד נסיבות מדיניות-בטחוניות השפיעו על כיווני אלה של התפתחות החב"פ, בניסיון לרתום אותו להתמודדות עם הבעיות המרכזיות שעל סדר היום הלאומי.

התקופה השלישית – מראשית שנות ה-80 ועד ראשית שנות האלפיים, תקופת התחדשות המתאפיינת בהתגבשות של ארגונים אזרחיים שונים – עמותות, מלכ"רים וגופים חוץ פרלמנטריים NGO)) . ראשיתה של ההתחדשות בערעור המבנה השלטוני וחילופי השלטון במדינה והמשכה כחלק מתהליך היווצרות החברה כ'חב"פ אזרחי'.

ד"ר חגית קליבנסקי, מכללת בית-ברל ומכללת קיי
אביעד רוזנברג

ישיבת פרשבורג כאבטיפוס להתפתחות עולם הישיבות באירופה בראשית מאה הי"ט.
במשך מאות שנים, מאז סגירתן של ישיבות בעלי התוספות במאה הי"ג, התרכז לימוד התורה באירופה בעיקרו ב"קלויזים" ובישיבות מקומיות קטנות, שהתרכזו בדרך כלל סביב רבה של הקהילה ומנו מספר מצומצם של תלמידים. החל מסוף המאה הי"ח התחילו להתפתח ישיבות גדולות יותר שמשכו אליהן תלמידים גם מערים רחוקות. למרות שמספר התלמידים בישיבות אלה הגיע לעשרות רבות, ובמקרים חריגים אף התקרב למאה תלמידים, עדיין ניתן לכנותן "ישיבות מקומיות".

בראשית המאה הי"ט התחילו להתפתח באירופה ישיבות גדולות יותר שמנו מאות תלמידים אשר הגיעו אליהן  ממרחקים. מקובל לחשוב כי הישיבה הראשונה שנוסדה כישיבה "גדולה" היא ישיבת וולוז'ין, אשר נוסדה בשנת תקס"ד (1804) על ידי ר' חיים מוולוז'ין; אמנם הישיבה היתה ל"ישיבה גדולה" רק לאחר שנים לא מועטות. על אודות ישיבת וולוז'ין נכתבו מחקרים רבים.

על הישיבות במערב אירופה ומרכזה נכתב מעט ועיקר המחקרים עסקו בישיבות שנוסדו במחצית השנייה של המאה הי"ט. 

בהרצאתי אנסה להתמקד בישיבת פרשבורג, החל משנת תקס"ז (1807), עם בואו של ר' משה סופר המכונה ה"חתם סופר", לעמוד בראשה. ישיבה זו ניתן לכנות, לעניות דעתי, "אם הישיבות" במרכז אירופה, ובוגריה שינו למעשה את מפת העולם התורני במרכז אירופה ומערבה עד השואה. אראה גם שיש מקום לדון בזהירות בראייתה של ישיבת פרשבורג כ"אם הישיבות" של כל עולם התורה האשכנזי, תוך בחינתם של הגורמים המגדירים מהי ישיבה "מודרנית". 

אתייחס בדברי גם לנקודות הבאות: א. מה הניע תלמיד לעזוב את בית הוריו ולנדוד ללמוד בישיבה המרוחקת מביתו מרחק רב? אילו שיקולים עמדו לפניו בהעדפתו ישיבה אחת על פני חברתה? ב. מהם הקשיים  שבחור נתקל בהם – כלכלה, לינה, קשיים לימודיים והתערות במקום.  ג. דמותו של תלמיד הישיבה – גיל ממוצע, מספר השנים בישיבה ומעמד כלכלי-חברתי.

במהלך הרצאתי אשווה בין ישיבת פרשבורג לישיבות אחרות,  במקומות שונים ובזמנים שונים. לצורך השואה זו איעזר בתוכנת התקליטור "מקורות לתולדות החינוך היהודי", שיצא לאור על ידי מכון שוקן ללימודי היהדות, והמכללה למורים ע"ש רא"ם ליפשיץ, פרויקט בו אני משמש כעמית מחקר בשנים האחרונות.
הרב אביעד רוזנברג – מכון שוקן למחקר היהדות ומכללת ליפשיץ

נירית רייכל

בית ספר אופירה בימי חול ובעיתות משבר – בימי צמיחה ובתקופת  הפינוי 

(1974 -   1982).

מחקר זה  מתמקד בבית-ספר הממלכתי "אופירה" שבאופירה, שרם-א-שייך (סיני) בשנים 1974 - 1982. בית-ספר אופירה פתח שעריו בפני כל ילדי אופירה בגיל חינוך חובה. בית-הספר כלל: שתי כתות גן - טרום חובה וחובה. גני הילדים שכנו בשנים הראשונות במבנה ביה"ס ובשלב מאוחר יותר עברו למבנה משלהן בחצרו. כתות לימודים לתלמידים בגילאי א'- ח'. 

ייחודו של בית-ספר אופירה נובע בעיקר משני גורמים:  

1. מיקומו המיוחד - בית ספר אופירה מוקם במרכז היישוב אופירה, בלב אזור מדברי, בראשיתי. עטוף ים עשיר בחיים תת-מימיים. רצוף אין-ספור מפרצים מצפים להתגלות. מוקף מרחבי-אין סוף. לוהט ויבש בקיץ, חם ורב-רוח בחורף.  מרוחק ממרכזי אכלוסיה ישראליים, מנותק מאמצעי תקשורת (חלק מערוצי הרדיו לא נקלטו, כשהתחילו שידורי הטלוויזיה הישראלית לא ניתן היה לקלוט אותם, עיתונים יומיים הגיעו לפרקים בשעות הערב). אספקת מזון טרייה לא הייתה סדירה. בית-חולים הקרוב היה באילת במרחק 250 ק"מ. המרפאות - בשלבי התארגנות ובמקצה שיפורים שלא הסתיים.  מאפייני המקום משכו לאופירה אוהבי מדבר, טבע וריחוק ממרכזי אכלוסיה והיוו מעין מסננת לאחרים שלא הגדירו עצמם בתכונות המוזכרות אולם בחרו במקום רק לאחר שבחנו את יכולתם לשרוד / לחיות/ ליהנות מתכתיבי מיקומו. 

2. פינוי ביה"ס - תלמידי בית הספר, משפחותיהם והצוות החינוכי שלו פונו/נעקרו מאופירה כתוצאה מהסכם מדיני שעליו חתמה מדינת ישראל.
מטרות המחקר נובעות מייחודו של בית ספר אופירה ומתחלקות לשני תחומים: 

בית-ספר  אופירה  - תהליכי התפתחותו וצמיחתו: תהליך אריגת היחסים עם הקהילה, תפקידיו ותפקודו של בית-הספר במסגרתה; השפעת מיקומו-סביבתו של בית-הספר על תכניו ומאפייניו לצד שמירה על מסגרת הלימודים הכללית הנדרשת על ידי משרד החינוך.  

נושאים הקשורים לתפקוד בית הספר ותפקידו לפני עקירת היישוב ואחריה: מה הן הציפיות של קהילה במשבר מבית הספר? מה הוא תפקידו לדעת אנשי הקהילה? כיצד מתייחס סגל בית-הספר לציפיות אלה? מהי התמיכה לה מצפה סגל בית-הספר ממערכת החינוך? ומהי התמיכה לה מצפה הקהילה? כל זאת, במבט לאחור, בעיני תלמידי ביה"ס, הוריהם והסגל החינוכי, כ- 25 שנים לאחר פינוי היישוב.
אוכלוסיית המחקר: 

22 חברי הסגל החינוכי  (מורים, גננת, פסיכולוגית), 46 תלמידים ותלמידות, 18 הורים.
כלי המחקר

ראיונות פתוחים למחצה, שאלונים פתוח למחצה וראיונות עומק.
מממצאי המחקר - המרואיינים זכרו ופרטו את פעילויות ביה"ס  בתקופה שקדמה לפינוי. התמקדות המרואיינים על חוויות הנובעות מדיאלוג שוטף עם הסביבה והקהילה. 

רוב המרואיינים הדגישו את ההדחקה שאפיינה את הקהילה, ואותם כפרטים בה, בכל הנוגע לעקירה המתקרבת. רק סמוך לביצוע הפינוי התחילו להאמין כי אכן הוא יתבצע. 
רוב המרואיינים חשבו שהיה מקום להרחבת הפעילויות של בית-הספר ולשיתוף צוות מקצועי בייעוץ והנחייה.

חלק גדול מהתלמידים המרואיינים חשב שבזמן משבר במשפחות הקהילה לביה"ס אחריות גם למלא את מקום ההורים המוטרדים וגם לסייע ולכוון בצורה מקצועית את הורים בקבלת החלטות הנוגעות לחינוך ילדיהם.

עיקר הקושי של התלמידים והוריהם התגלה להם כאשר התמקמו ביישוב החדש.

בין הקשיים העיקריים מנו המרואיינים: מעבר ממסגרת קטנה, חמה ועוטפת למסגרת גדולה ומנוכרת; פער גדול בהרגלים החברתיים; חברת ילדים שונה ממה שהורגלו; בדידות: חוסר תמיכה מהצוות החדש אך גם מהצוות המחבק, הישן וה'טוב'; לחצים וקשיים בבית המונעים קבלת עזרה מההורים; חוסר הכוונה בהתמודדות; חוסר התייחסות של הצוות החינוכי החדש למשבר; געגועים למקום שעזבו; תחושת איבה בציבור בעקבות קבלת כספים מהמדינה; תחושת בגידה.

המרואיינים העלו הצעות ודרכים היכולים, לדעתם, להקל ולסייע בעת משבר פינוי וקליטה.   

ד"ר נירית רייכל -  מכללה אקדמית לחינוך אוהלו; מכללה אזורית עמק הירדן
מירי שטיינהרדט      

הוראת הציור בבת"ס בא"י: מסורת מ'בחוץ' והתחדשות מ'בפנים' -  חקר מקרה"

רקע   עדיין אין ברשותנו מידע מאורגן כראוי בנושא הוראת הציור בארץ. אך ברור שהמקצוע היווה חלק מתכניות הלימודים שנכתבו בא"י כבר החל מ-1906. השתלמויות קיץ למורים בנושא מתועדות החל  משנות ה-'1920. הכשרת מורים מקצועיים סדירה החלה ב-1946 עם הקמת הסמינר למורים לציור- 'המדרשה'. כל אותה העת לימדו ציור בבתי-הספר העממיים ואף בגימנסיות הראשונות בארץ. 

השאלות:  מי היו המורים? לאלו מטרות התכוונו? באלו שיטות נקטו? מה לימדו? ומניין שאבו את נושאי השעורים לציור? 

התשובות לשאלות הן חסרות, גם כי לא נמצא תעוד עקבי ומסודר להוראת מקצוע זה. יתכן שבין הסיבות לכך נמצא שחומרי עבודתו של מורה בתחום החזותי אינם מילוליים מעיקרם; חלק מהמורים היו אמנים ש'השלימו פרנסה'. חלקם היו מורים כלליים שהשלימו משרה. 

המקרה    בין אלה שכן כתבו נמצא את צבי גולדין. חשיבות תרומתו היא בהיותו הן מורה לציור בפועל והן בין הראשונים שפירסם מנסיונו. הוא אף הנחה מאות מורים בהשתלמויות הקיץ (מידע בהד החנוך בשנות ה-'30 וה-'40). בחוברת "ציור במולדת" מ-1935 (ככל הנראה), הוא פנה 'למורה שמלמד ציור אך אינו כזה בהכשרתו'. לחוברת נילוו "100 טבלאות" שנועדו לציור על הלוח כהדגמה לכיתה. 
צרוף מקרים הפגיש בין חוברות ההדרכה הנ"ל (של גולדין) לבין ספר הדרכה בגרמנית שפורסם כבר קודם לכן.  הספר של ון-דייק (van Dijck) מכַוון כיצד ללמוד לצייר, בעיקר ע"י הבאת דוגמאות לבניית עצמים בשלבים. גם בחוברות מופיעות דוגמאות שבחלקן דומות עד מאד לאלו שבספר. גולדין עצמו הפנה את הקורא לספר. הספר צוטט כבר ב-1925 ע"י מ.א.בייגל. ההדגמות הדומות שבשני הפרסומים עוסקות בנושאי חיות הבית, טבע וחקלאות. אלה תוארו לפי הנהוג אז הן באירופה והן בא"י. השוני ביניהם היה בהבאת נושאים ארצי-ישראליים ויהודיים ע"י גולדין, כמו: טבע הארץ, אתרים היסטוריים, חגים, סמלים, או מאפייני ההתיישבות החדשה. לדגמים אלה לא היה מודל לחיקוי אצל ון-דייק (או דומיו בחו"ל), כמובן. 

גולדין נִמק את חשיבות הוראת הציור והציע דרכים למימושה. בצד אחד הוא הבהיר את הקונבנציות המסורתיות (מחו"ל). בין מטרותיהן הוא איזכר את לימוד הצורות הנדסיות (שהיוו בסיס מפסטלוצי ואילך); את 'חינוך העין' (מ- 1900~), או בלשונו: עם תרגול ההסתכלות, תתרחב הבנת הצורות המורכבות יותר הניצפות במציאות; ובהמשך יוצֵר התיאור המציאותי ערך מוסף אסתטי;  כמו גם רכישת מיומנויות רישום שנדרשו אז למקצועות רבים.

בצד נוסף, מלמד מיונם של למעלה ממאה התמונות שגולדין צִייר, על הענותו לצרכי החינוך וההוראה דאז. נושאי השעורים שלו לכשעצמם הופיעו בחלקם גם במקצועות אחרים. אך מתן דוגמאות חזותיות לחיקוי ולציור ע"י כל מורה ('100 הטבלאות'), יצר קטלוג ויזואלי, נתן לגיטימציה וקִבֵּעַ דימויים אלה. חידושיו מופנים גם להתחדשות בדרכי ההוראה. מעבר לציור עפ"י הסתכלות והעתקת דגמים באופן מסורתי, הציע גולדין ללמד ציור בשיטת 'הנושא המרַכֵּז' (המשלב כמה מקצועות לימוד), וגם בשיטת 'הלמוד ההזדמנותי'. דרך ההוראה המוצעת היתה  בקבוצות קטנות, כשהמורה מעלה שאלות ואינו נותן הוראות, כלומר מנחה ומפנה את תלמידיו לחקירה, ואינו עוסק בהוראת החומר.  

סיכום:  קטלוג הדגמים שהוכן ע"י המורה לציור גולדין הכיל נושאי ציור 'אוניברסליים' איתם המשיך את המסורת מחו"ל. אך מול נושאי השעורים הללו מופיעים נושאי ציור 'מקומיים' וחידוש בדרכי הבאתם. חידושי גישת גולדין במתודיקה של הוראת הציור הם בשילוב גישה בין-תחומית, עם רגישות רבה לתלמיד ולמודעות המורה לשלבי התפתחותו. חידוש נוסף היה שבעצם יצירת קטלוג ציורי נרחב התאפשר למורה העברי בתקופת היישוב, להשתמש בו כמתבקש מעיצוב דמות 'היהודי החדש' בדור הצעיר בא"י. מכאן, גולדין אשר פעל כמורה באופן יחידני, תרם לתהליך כללי יותר שהתרחש במערכת החינוך הישובית. כך שהוראת הציור השולית נרתמה אף היא למגמה המרכזית שבחברה.
ההרצאה תלֻווה בדוגמאות חזותיות (- "תמונה שווה אלף מילים")

ד"ר מירי שטיינהרדט   - אוניברסיטת תל אביב   

יואל שילה

ישיבת הרדב"ז, קהיר, המאה השש-עשרה

קיימות עדויות לקיומה של ישיבה בקהיר מאז המאה השש-עשרה. תחילתה של התקופה הנדונה היא בכיבוש העות'מאני של מצרים בשנת 1517. בעקבות הכיבוש בוטלה משרת "הנגיד" של יהודי מצרים, ולראש היהודים התמנה רבי דוד בן זמרא – הרדב"ז. לאחר ארבעים שנים עלה הרדב"ז לארץ ובמקומו ישב תלמידו רבי יעקב קאשטרו.

בישיבת הרדב"ז למדו מקצועות קודש בלבד: "לעסוק בחכמת המחקר אינו אסור כמו שכתבנו, אף על פי שהאמת שאני מנעתי התלמידים בזמננו זה תמיד מללמוד חכמה זאת מפני שנתמעטו הלבבות ונסתתמו מעייני החכמה, ושמא יטה אדם לדברי הבאי" (שו"ת רדב"ז חלק ח סימן קצא).

הלימוד בישיבת הרדב"ז היה מבוסס על שיטת הלימוד הידועה בכינוי 'העיון הספרדי'. שיטה זאת נוסדה על ידי רבי יצחק קנפנטון בספרד בתחילת המאה החמש עשרה, ועיקריה: 

· שימוש במונחים הלקוחים מ'תורת ההגיון' (לוגיקה) – ענף בפילוסופיה האפלאטונית.

· שימוש במתודת 'החילוקים' – שיטה להגדיר ולהבין משמעות הדבר על ידי הפרדתו לנושאים ונושאי משנה.
· ניסוח כללים קבועים.
· עיון בסוגיה הנלמדת בלבד ללא השוואות לסוגיות מקבילות.
· התיחסות אל הדיון התלמודי כאל דיון בין שני צדדים בלבד.
· התיחסות דווקאית לכל מלה וכל אות.
· הנחה מקדמית שכל חכמי הסוגיה הם חכמים מוחלטים.
הרדב"ז הוסיף על 'העיון הספרדי' עוד מתודות משלו:
· בירור מרכזי ומקיף של נוסח הטקסט הנלמד.
· חשיבות סדר הבאת הדברים.
· התיחסות לתלמוד הירושלמי.
· שימוש בפירוש 'התוספות' הנדפסות על הדף במקום פירוש הרמב"ן לתלמוד.
· לימוד אגדה וסתרי תורה.
· עיסוק בריאליה.

במצרים של המאה השש-עשרה, התמיכה הכספית בחינוך במסגרת הקהילתית היה דל. התמיכה היתה התנדבותית וניתנה על ידי עשירי הקהילה: חוכרי המכס והמטבעה, סוחרים עשירים, וכן כאלה שהקדישו במותם תרומות ללימוד התורה. גם הרדב"ז עצמו תמך בתלמידים.

ד"ר יואל שילה - המכללה האקדמית אשקלון
טלי תדמור שמעוני

'זכותנו על הארץ' כטיעון מרכזי בקוריקולום הממלכתי בשנות החמישים – שישים

אחד ההיגדים המקובלים ביותר בחיים היהודיים הוא  הקשר הנצחי בין העם הגולה למולדת המובטחת. הפרימורדיאליסטים יכולים לראות בכך עדות לקיומה של מסורת תרבותית משותפת מאות שנים לפני התפתחותה של מדינת הלאום המודרנית.
 הובסבאום המודרניסט יכול לראות בקשר זה  דוגמה למסורת מומצאת מודרנית. ואילו  סמית, יכול לראות בכך הוכחה לקיומו של התנאי החמישי להגדרתה של קהילה אתנית, הטוען: "זיקה למולדת מוגדרת (מסוימת)."
 

האכסיומה של 'זכותנו על הארץ' היא ביטוי לקיומה של זהות אתנית עתיקה של העם היהודי. בתור שכזו, היא 'מתפקדת' כאחד מעמודי התווך של  הסיפר הציוני הנלמד. מסר זה נמסר באמצעות מתן דגש מרכזי על הטיעון 'ארץ האבות', טיעון הידוע ממסורות לאומיות אחרות. המונח 'ארץ אבות' הוגדר בתוכנית הלימודים בקני מידה היסטוריים ולא תיאולוגיים. בלימודי התנ"ך נפרשה לפני הילדים תמונה היסטורית של 'אבותינו' בארץ האבות. בלימודי ההיסטוריה תוארו חייו של העם בארץ המדגישים את בעלותו ההיסטורית של העם על הארץ ואת הגלות הכפויה. ההיסטוריה היהודית בארץ ישראל הובאה לילדים גם באמצעות הסיפור ההיסטורי. במקראות נכלל השערים 'ימי קדם', 'גיבורי קדם' ו'מימים קדומים'  בהם הופיעו ספורים ואגדות כשהתייחסו ברובם לתקופת המקרא. 

תוכנית הלימודים הממלכתית שיקפה את גישתו של דינור לגבי 'ההיסטוריזציה של הארץ' ו'תסביך פקיעין' בא לידי ביטוי בלימוד ההיסטוריה באמצעות שאלות מנחות. האוכלוסייה הערבית צוינה, אולם מקומה הוצנע. 'זכותנו על הארץ' הודגשה גם באמצעות ציון חוזר ונשנה של  המקומות הקדושים. חשיבותם של מקומות אלו איננה מסתמכת על נימוקים תיאולוגיים אלא על נימוקים של חשיבות היסטורית. המקומות הקדושים היו חשובים בעבר לאבותינו ולכן הם חשובים גם היום, אולם יתרה מכך, הם המשיכו להיות חשובים לאורך הדורות. הווה אומר, חשיבותם של המקומות הקדושים היא חלק מהזיכרון הקולקטיבי המשותף לעם כולו. 

במרכז הזיכרון הקולקטיבי היהודי עמדה  השאיפה 'לשנה הבאה בירושלים הבנויה'. זיכרון קולקטיבי זה הוגדר כמטרת לימודים בהיסטוריה "להקנות לתלמידים את ההכרה, שהקמת מדינת ישראל היא פרי כיסופים ונאמנות של דורות..."
 טענה זו 'הוכחה' בקוריקולום הממלכתי באמצעות פירוט של מרכיבי הזיכרון הקולקטיבי של שיבה לציון לאופניו השונים: התפילות, הפיוטים ומנהגים השונים וסיפורים מסוגות שונות המתארים את הרצון לחזור לארץ ישראל. יצירות אלו היו מכונסות בשערים שנשאו שמות 'כיסופים', 'מגלויות לישראל', ועוד. הסיפורים נסובו על געגועים לציון בקרב יהודי ארצות שונות  ובתקופות שונות. קיבוץ זה של סיפורי כיסופים בקרב קהילות הרחוקות זו מזו הן בציר הזמן והן במרחק גיאוגרפי מדגים את 'זכותנו על הארץ' כטיעון מרכזי בשיח הציוני ובספרי הלימוד. 

ד"ר טלי תדמור שמעוני - המכללה האקדמית אחוה
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